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Binecuvantare

Venerati frati intru episcopat,
sanatate si binecuvantare apostolica!

Credinta si ratiunea sunt ca doua aripi cu care spiritul uman se inalta spre contemplarea
adevarului. Dumnezeu este Cel care a pus in inima omului dorinta de a cunoaste adevarul si, in
definitiv, de a-I cunoaste pe el pentru ca, cunoscandu-l si iubindu-l, sa poata ajunge la adevarul
intreg despre sine insusi (cf. Ex 33,18; Ps 27[26],8-9; 63[62],2-3; In 14,8; 1In 3,2).

INTRODUCERE
"CUNOASTE-TE PE TINE INSUTI"

1. Atat in Orient cat si in Occident, se poate identifica un drum care, in decursul secolelor, a facut
ca omenirea sa se intdlneasca in mod progresiv cu adevarul si sa se confrunte cu el. Este un
drum care s-a dezvoltat - nici nu putea sa fie altfel - in orizontul autoconstiintei personale: cu cat
omul cunoaste mai mult realitatea si lumea, cu atat mai mult se cunoaste pe sine insusi in
unicitatea sa si, in acelasi timp, intrebarea despre sensul lucrurilor si al existentei sale devine
pentru el tot mai urgenta.

Ceea ce se pune ca obiect al cunoasterii noastre devine in virtutea faptului insusi parte din viata
noastra. Indemnul Cunoaste-te pe tine insuti era sculptat pe arhitrava templului din Delfi, spre
marturia unui adevar fundamental care trebuie sa fie asumat ca regula minima de fiecare om care
doreste sa se deosebeasca, in mijlocul intregii creatii, definindu-se drept "om" tocmai pentru ca



"se cunoaste pe sine insusi".

De altfel, o simpla privire asupra istoriei antice arata cu claritate cum in diferite parti ale lumii,
marcate de culturi diferite, apar in acelasi timp intrebarile de fond ce caracterizeaza drumul
existentei umane: cine sunt? de unde vin si incotro merg? de ce prezenta raului? ce va fi dupa
viata aceasta? Intrebérile acestea sunt prezente in scrierile sfinte ale Israelului, dar apar si in
Vede si nu mai putin in Avesta; le gasim in scrierile lui Confucius si Lao-Tze ca si in predica lui
Tirthankara si Buddha; tot ele sunt cele care ies la iveala in poemele lui Homer si in tragediile lui
Euripide si Sofocle ca si in tratatele filozofice ale lui Platon si Aristotel. Sunt intrebari care au
izvorul lor comun in cautarea sensului ce din totdeauna face presiuni in inima omului: de fapt, de
raspunsul la astfel de intrebari depinde orientarea care se da existentei.

2. Biserica nu este straina, nici nu poate sa fie, de acest drum de cautare. De cand, in misterul
pascal, a primit in dar adevarul ultim despre viata omului, ea s-a facut pelerina pe strazile lumii
pentru a vesti ca Isus Cristos este "calea, adevarul si viata" (/In 14,6). Printre diferitele slujiri pe
care ea trebuie sa le ofere omenirii, exista una pe care o vede responsabila in mod cu totul
special: este diaconia adevarului.(1) Datorita acestei misiuni, pe de o parte, comunitatea
credinciosilor participa la efortul comun pe care il infaptuieste omenirea pentru a ajunge la adevar;
(2) pe de alta, are obligatia de a-si asuma sarcina de a vesti certitudinile dobandite, insa cu
constiinta ca orice adevar la care s-a ajuns este mereu numai o etapa catre adevarul intreg ce se
va manifesta in revelatia ultima a lui Dumnezeu: "Acum vedem intr-o oglinda, nelamurit; dar atunci
va fi fata in fata. Acum cunosc in parte; atunci insa voi cunoaste limpede" (7Cor 13,12).

3. Omul are numeroase resurse pentru a promova progresul in cunoasterea adevarului, in asa fel
incat isi face propria existentd mereu mai umana. intre acestea se remarca filozofia, care
contribuie in mod direct la punerea intrebarii privitoare la sensul vietii si la schitarea unui raspuns:
de aceea, ea se configureaza drept una dintre cele mai nobile misiuni ale omenirii. Termenul
filozofia, conform etimologiei grecesti, inseamna "iubirea intelepciunii". De fapt, filozofia s-a nascut
si s-a dezvoltat in momentul in care omul a inceput sa se intrebe de ce (exista) lucrurile si care
este scopul lor. in forme si feluri diferite, ea aratd ca dorinta de adevar apartine insasi naturii
omului. Intrebarea de ce (exista) lucrurile este o proprietate innascuta a ratiunii sale, chiar daca
raspunsurile, pe masura ce au fost date, se integreaza intr-un orizont ce evidentiaza
complementaritatea diferitelor culturi in care omul traieste.

Incidenta puternica pe care filozofia a avut-o in formarea si in dezvoltarea culturilor in Occident nu
trebuie sa ne faca sa uitam influenta pe care ea a exercitat-o si in felurile de a concepe existenta
din care traieste Orientul. De fapt, orice popor are intelepciunea sa autohtona si originara, care, ca
bogatie autentica a culturilor, tinde sa se exprime si sa se maturizeze si in forme pur filozofice. Cat
de adevarat este asa ceva se demonstreaza prin faptul ca o forma de baza a stiintei filozofice,
prezenta pana in zilele noastre, poate fi verificata chiar si in postulatele din care diferitele legislatii
nationale si internationale se inspira in reglementarea vietii sociale.

4. Oricum, trebuie subliniat ca in spatele unui singur termen se ascund semnificatii diferite. De



aceea, este necesara o explicatie preliminara. Impins de dorinta de a descoperi adevarul uItim3aI
existentei, omul cauta sa dobandeasca acele cunostinte universale care ii permit sa se inteleaga
mai bine si sa inainteze in realizarea de sine. Cunostintele fundamentale izvorasc din uimirea
provocata in el de contemplarea creatiei: fiinta umana este cuprinsa de uimire cand se descopera
inserata in lume, in relatie cu alti semeni ai sai si partasa la destinul lor. De aici incepe drumul
care il va conduce apoi la descoperirea unor orizonturi de cunoastere intotdeauna noi. Fara uimire
omul ar cadea in repetitie si, putin cate putin, nu ar mai fi in stare sa duca o existenta cu adevarat
personala.

Capacitatea speculativa, care este proprie intelectului uman, duce la elaborarea, cu ajutorul
activitatii filozofice, a unei forme de gandire riguroase si la zidirea in felul acesta, prin coerenta
logica a afirmatiilor si organicitatea continuturilor, a unei stiinte sistematice. Gratie acestui proces,
in diferite contexte culturale si in diferite epoci, s-a ajuns la rezultate care au dus la elaborarea
unor adevarate sisteme de gandire. Din punct de vedere istoric, faptul acesta a prezentat deseori
tentatia de a identifica un singur curent cu intreaga gandire filozofica. ins& este evident c3, in
cazurile acestea, intra in joc o anumita "mandrie filozofica" care pretinde sa ridice propria viziune
cu efect de perspectiva si imperfecta la nivel de lectura universala. in realitate, orice sistem
filozofic, chiar respectat fiind mereu in intregime fara a fi instrumentalizat in vreun fel anume,
trebuie sa recunoasca prioritatea gandirii filozofice, din care isi trage originea si careia trebuie sa-i
slujeasca in forma coerenta.

In sensul acesta se poate recunoaste, in ciuda schimbarii timpurilor si a progreselor stiintei, un
nucleu de cunostinte filozofice a carei prezenta este constanta in istoria gandirii. Sa ne gandim,
doar ca exemplu, la principiile non contradictiei, finalitatii, cauzalitatii, ca si la conceptia despre
persoana ca subiect liber si inteligent si la capacitatile sale de a cunoaste pe Dumnezeu, adevarul,
binele; in plus, sa ne gandim la unele norme morale fundamentale care se dovedesc a fi
impartasite in mod obstesc. Acestea si alte teme arata ca, in afara curentelor de gandire, exista
un ansamblu de cunostinte in care se poate recunoaste un fel de patrimoniu spiritual al omenirii.
Ca si cum ne-am gasi in fata unei filozofii implicite, datorita careia fiecare in parte simte ca poseda
principiile acestea, chiar daca intr-o forma generica si nu reflexa. Aceste cunostinte, tocmai pentru
ca intr-o anumita masura sunt impartasite de toti, ar trebui sa constituie un fel de punct de
referinta pentru diferitele scoli filozofice. Cand ratiunea reuseste sa intuiasca si sa formuleze
principiile prime si universale ale fiintei si face sa izvorasca in mod corect din acestea concluzii
coerente de ordin logic si deontologic, atunci poate sa fie numita o dreapta judecata sau, cum o
numeau cei din antichitate, orthris logos, recta ratio.

5. Biserica, in ceea ce o priveste, nu poate decat sa aprecieze angajamentul ratiunii pentru a
ajunge la acele obiective care sa faca existenta personala cat mai demna. De fapt, ea vede in
filozofie calea pentru cunoasterea adevarurilor fundamentale referitoare la existenta omului. in
acelasi timp, considera filozofia un ajutor indispensabil pentru aprofundarea intelegerii credintei si
pentru comunicarea adevarului Evangheliei la cei care inca nu-I cunosc.



De aceea urmand, initiativele analoage ale predecesorilor mei, doresc si eu sa arunc o privire
asupra acestei activitati deosebite a ratiunii. Ma determina faptul ca, mai ales in zilele noastre,
deseori cautarea adevarului ultim pare stearsa. Fara indoiala filozofia moderna are marele merit
de a fi concentrat atentia sa asupra omului. Pornind de aici, o ratiune plina de intrebari a dezvoltat
ulterior dorinta sa de a cunoaste tot mai mult si tot mai profund. In felul acesta au fost construite
sisteme de gandire complexe, care au dat roadele lor in diferite domenii ale stiintei, favorizand
dezvoltarea culturii si a istoriei. Antropologia, logica, stiintele naturii, istoria, limbajul..., intr-un
anumit fel intregul univers al stiintei a fost cuprins. Totusi, rezultatele pozitive la care s-a ajuns nu
trebuie sa duca la neglijarea faptului ca aceeasi ratiune, avand intentia de a cerceta in mod
unilateral asupra omului ca subiect, pare sa fi uitat ca acesta este chemat mereu sa se indrepte
spre un adevar care il transcende. Fara referinta la el, fiecare ramane in voia arbitrarului si
conditia sa de persoana sfarseste prin a fi apreciata cu criterii pragmatice bazate in mod esential
pe datul experimental, in convingerea eronata ca totul trebuie sa fie dominat de tehnica. Astfel s-a
intdmplat ca, in loc de a exprima mai bine tensiunea spre adevar, ratiunea sub greutatea unei
stiinte asa de mari s-a curbat asupra ei insasi devenind, zi de zi, incapabila de a ridica privirea
spre inaltimi pentru a indrazni sa ajunga la adevarul fiintei. Filozofia moderna, uitdnd de a-si
orienta cercetarea sa asupra fiintei, a concentrat propria cercetare asupra cunoasterii umane. in
loc sa faca apel la capacitatea omului de a cunoaste adevarul, a preferat sa sublinieze limitele si
conditionarile.

Din aceasta au derivat diferite forme de agnosticism si de relativism, care au facut ca cercetarea
filozofica sa se rataceasca in nisipurile miscatoare ale unui scepticism general. Apoi, recent, au
capatat importanta diverse doctrine care tind sa nu aprecieze asa cum se cuvine chiar si acele
adevaruri la care omul era sigur ca ajunsese. Pluralitatea legitima a pozitiilor a cedat locul unui
pluralism nediferentiat, fundamentat pe teza ca toate pozitile sunt echivalente: acesta este unul
dintre cele mai raspandite simptome ale neincrederii in adevar care se verifica in contextul
contemporan. De |la aceasta rezerva nu scapa nici unele conceptii de viata care provin din Orient;
de fapt, in ele, i se neaga adevarului caracterul sau exclusiv, pornind de la presupozitia ca el se
manifesta in mod egal in doctrine diferite, chiar si contradictorii intre ele. in orizontul acesta, totul
este redus la opinie. Se da impresia unei miscari care rataceste printre valuri: in timp ce reflectia
filozofica, pe de o parte, a reusit sa se puna pe drumul care o apropie tot mai mult de existenta
umana si de formele sale expresive, (iar) pe de alta, tinde sa dezvolte consideratii existentiale,
hermeneutice sau lingvistice care fac abstractie de chestiunea radicala referitoare la adevarul vietii
personale, al fiintei si al lui Dumnezeu. Drept urmare, au aparut in omul contemporan, si nu numai
la unii filozofi, atitudini de neincredere larga in raport cu marile resurse de cunoastere ale fiintei
umane. Avand o falsa modestie, acesta se multumeste cu adevaruri partiale si provizorii, fara a
mai incerca sa puna intrebari radicale referitoare la sensul si la ultimul temei al vietii umane,
personale si sociale. In fine, a scizut speranta de a putea primi din partea filozofiei rdspunsuri
definitive la astfel de intrebari.

6. Sigura datorita competentei care deriva din faptul ca este pastratoarea Revelatiei lui Isus
Cristos, Biserica intentioneaza sa afirme din nou necesitatea reflectiei asupra adevarului. Acesta



este motivul pentru care am hotarat sa ma adresez voua, venerati confrati intru episcopat, cu <:5are
impart misiunea de a vesti "limpede adevarul" (2Cor 4,2), ca si teologilor si filozofilor carora le
revine sarcina de a cerceta diversele aspecte ale adevarului, dar si persoanelor care sunt in
cautare, pentru a impartasi cateva reflectii despre drumul care conduce la intelepciunea
adevarata, pentru ca oricine care are in inima dragostea fata de el sa poata sa parcurga calea
dreapta pentru a ajunge la el si sa gaseasca in el odihna dupa oboseala sa si bucurie spirituala.

Inainte de toate, m& indeamna la aceast3 initiativa constiinta care este exprimata prin cuvintele
Conciliului Vatican Il, cand afirma ca episcopii sunt "martori ai adevarului divin si catolic".(s)
Asadar, a da marturie despre adevar este o sarcina care a fost incredintata noua episcopilor; nu
putem renunta la el fara a saraci slujirea pe care am primit-o. Afirmand din nou adevarul credintei,
putem sa dam iarasi omului din timpul nostru increderea naturala in capacitatile sale cognitive si
sa oferim filozofiei o provocare pentru ca sa recupereze si sa dezvolte demnitatea sa intreaga.

Un motiv ulterior ma face sa scriu aceste reflectii. In scrisoarea enciclica Veritatis splendor, am
atras atentia asupra "unor adevaruri fundamentale din doctrina catolica care in contextul actual
risca sa fie deformate sau negate".(4) Prin prezenta scrisoare, doresc sa continui acea reflectie
concentrand atentia asupra insasi temei adevarului si asupra temeiului sau in raport cu credinta.
De fapt, nu se poate nega ca perioada aceasta de schimbari rapide si complexe nu expune mai
ales tinerele generatii, carora le apartine si de care depinde viitorul, la senzatia de a fi private de
autentice puncte de referinta. Exigenta unui temei pe care sa se construiasca existenta personala
si sociala se face simtita intr-o maniera presanta mai ales cand se verifica constrangerea de a
constata caracterul fragmentar al unor propuneri care ridica efemerul la rangul de valoare,
inseland asupra posibilitatii de a ajunge la adevaratul sens al existentei. Astfel se intampla ca
multi trag dupa ei propria viata pana aproape de malul prapastiei, fara sa stie spre ce se
indreapta. Lucrul acesta depinde si de faptul ca uneori cine era chemat prin vocatie sa exprime in
forme culturale rodul speculatiei proprii, si-a indepartat privirea de la adevar, preferand succesul in
prezent in locul oboselii unei cercetari rabdatoare asupra a ceea ce merita sa fie trait. Filozofia,
care are marea responsabilitate de a forma gandirea si cultura prin apelul peren la cautarea
adevarului, trebuie sa recupereze cu putere vocatia sa originara. Acesta este motivul pentru care
am simtit nu numai exigenta, dar si datoria de a interveni asupra acestei teme, pentru ca
omenirea, in pragul mileniului trei al erei crestine, sa aiba o constiinta mai clara in legatura cu
marile resurse care i-au fost acordate si sa se angajeze cu un curaj reinnoit in actualizarea
planului de mantuire in care este inclusa istoria sa.

Isus revelatorul Tatalui

7. La baza oricarei reflectii pe care o face Biserica se afla constiinta ca este pastratoarea unui
mesaj care isi are originea in Dumnezeu insusi (cf. 2Cor 4,1-2). Cunoasterea pe care ea o
propune omului nu provine din speculatia sa proprie, fie ea si cea mai elevata, dar din acceptarea
in credinta a cuvantului lui Dumnezeu (cf. 1Tes 2,13). La originea fiintei noastre de credinciosi se
afla o intalnire, unica in felul ei, care indica deschiderea unui mister ascuns de veacuri (cf. 7Cor



2,7, Rom 16,25-26), dar acum revelat: "l-a placut lui Dumnezeu, in bunatatea si intelepciunea ga,
sa se dezvaluie si sa faca cunoscut misterul vointei sale (cf. Ef1,9): prin Cristos, Cuvantul facut
trup, oamenii pot ajunge la Tatal in Duhul Sfant si se fac partasi la firea dumnezeiasca".(s)
Aceasta este o initiativa in intregime gratuita care porneste de la Dumnezeu pentru a ajunge la
omenire si a o mantui. Dumnezeu, ca izvor al iubirii, doreste sa se faca cunoscut si cunoasterea
pe care omul o are despre el duce la implinire oricare alta cunoastere adevarata la care mintea sa
este in stare sa ajunga cu privire la sensul propriei existente.

8. Reluand aproape ad litteram invatatura oferita de constitutia Dei Filius a Conciliului Vatican | si
tinand cont de principiile propuse de Conciliul Tridentin, constitutia Dei Verbum a Conciliului
Vatican Il a continuat drumul secular al infelegerii credintei, reflectand asupra Revelatiei in lumina
invataturii biblice si a intregii traditii patristice. In primul Conciliu Vatican, parintii subliniasera
caracterul supranatural al revelatiei lui Dumnezeu. Critica rationalista, care in timpul acela se
aducea impotriva credintei pe baza unor teze eronate si foarte raspandite, trata despre negarea
oricarei cunoasteri care nu ar fi fost rodul capacitatilor naturale ale ratiunii. Faptul acesta obligase
Conciliul sa afirme cu tarie ca, in afara cunoasterii specifice ratiunii umane, capabila prin natura sa
sa ajunga pana la Creator, exista o cunoastere care este specifica credintei. Cunoasterea aceasta
exprima un adevar care se intemeiaza pe faptul insusi al lui Dumnezeu care se reveleaza si este
un adevar foarte sigur pentru ca Dumnezeu nu insala nici nu vrea sa insele.(s)

9. Conciliul Vatican |, deci, invata ca adevarul la care s-a ajuns pe calea reflectiei filozofice si
adevarul Revelatiei nu se confunda, nici unul nu-l face superfluu pe celalalt: "Exista doua ordine
de cunoastere, distincte nu numai datorita principiului lor, dar si datorita obiectului lor: datorita
principiului lor, pentru ca in una cunoastem cu ratiunea naturala, in alta cu credinta divina; datorita
obiectului, pentru ca in afara de adevarurile pe care ratiunea naturala le poate intelege, ni se
propune sa vedem misterele ascunse in Dumnezeu, care nu pot fi cunoscute decat numai daca
sunt revelate de sus".(z) Credinta, care se intemeiaza pe marturia lui Dumnezeu si se foloseste de
ajutorul supranatural al harului, este in mod efectiv de o ordine diferita de cea a cunoasterii
filozofice. De fapt, aceasta se sprijina pe perceptia simturilor, pe experienta si se misca numai in
lumina intelectului. Filozofia si stiintele graviteaza in ordinea ratiunii naturale, in timp ce credinta,
luminata si calauzita de Spirit, recunoaste in mesajul mantuirii "plinatatea de har si de adevar" (cf.
In 1,14) pe care Dumnezeu a voit sa o reveleze in istorie si intr-o maniera definitiva prin Fiul sau
Isus Cristos (cf. 71/n 5,9; In 5,31-32).

10. La Conciliul Vatican Il parintii, fixdnd-si privirea asupra lui Isus revelatorul, au ilustrat caracterul
mantuitor al revelatiei lui Dumnezeu in istorie si au exprimat natura acesteia in felul urmator: "Prin
aceasta Revelatie, Dumnezeu cel nevazut (cf. Col 1,15; 1Tim 1,17), in belsugul iubirii sale, se
adreseaza oamenilor ca unor prieteni (cf. Ex 33,11; In 15,14-15) pentru a sta de vorba cu ei (cf.
Bar 3,38), pentru a-i chema si a-i primi la impartasire cu el. Aceasta economie a Revelatiei se
implineste prin fapte si cuvinte stréns legate, astfel incat lucrarile savarsite de Dumnezeu in istoria
mantuirii scot in relief si confirma invatatura si realitatile semnificate prin cuvinte, iar cuvintele
proclamé lucrarile si lumineaz& misterul continut in ele. Insa profunzimea adevarului dezvaluit prin
Revelatie, atat despre Dumnezeu, cat si despre mantuirea omului ne straluceste in Cristos, care



este Mijlocitorul si, in acelasi timp, plinatatea intregii Revelatii".(s)

11. Asadar revelatia lui Dumnezeu se insereaza in timp si in istorie. intruparea lui Isus Cristos,
dimpotriva, are loc la "implinirea timpului" (Gal 4,4). La doua mii de ani distanta de acel
eveniment, ma simt dator sa afirm din nou cu putere ca "in crestinism timpul are o importanta
fundamentala".(s) De fapt, in el vine la lumina intreaga lucrare a creatiei si a mantuirii si, mai ales,
iese la iveala faptul ca prin intruparea Fiului lui Dumnezeu noi traim si anticipam inca de pe acum
ceea ce va fi implinirea timpului (cf. Evr1,2).

Adevarul pe care Dumnezeu l-a incredintat omului despre dansul si despre viata lui se insereaza,
asadar, in timp si in istorie. Cu siguranta, acesta a fost rostit o data pentru totdeauna in taina lui
Isus din Nazaret. Asa spune in cuvinte elocvente constitutia Dei Verbum: "Dumnezeu, dupa ce in
mai multe randuri si Tn mai multe feluri a vorbit prin profeti, in cele din urma, in zilele noastre, a
vorbit prin Fiul (Evr 1,1-2). L-a trimis, asadar, pe Fiul sau, Cuvantul cel vesnic, care lumineaza pe
toti oamenii, ca sa locuiasca intre oameni si sa le descopere cele ascunse ale lui Dumnezeu (cf. In
1,1-18). Isus Cristos, Cuvantul facut trup, trimis Om intre oameni, vorbeste cuvintele lui Dumnezeu
(cf. In 3,34) si duce la bun sfarsit lucrarea mantuirii care i-a incredintat-o Tatal (cf. In 5,36; 17,4).
Cine il vede, vede si pe Tatal (cf. In 14,9). Prin toata prezenta si manifestarea sa, prin cuvinte si
fapte, prin semne si minuni, dar mai ales prin moartea sa si prin glorioasa inviere din morti si, in
sfarsit, prin trimiterea Duhului adevarului, el implineste si desavarseste Revelatia".(10)

De aceea, istoria constituie pentru Poporul lui Dumnezeu un drum de parcurs in intregime, astfel
incat adevarul revelat sa exprime in mod deplin continuturile sale datorita actiunii neintrerupte a
Spiritului Sfant (cf. In 16,13). Asa invata, inca o data, constitutia Dei Verbum cand afirma ca
"Biserica, pe masura trecerii veacurilor, tinde mereu catre plinatatea adevarului divin, pana ce se
vor implini in ea cuvintele lui Dumnezeu".(11)

12. Asadar, istoria devine locul in care putem constata actiunea lui Dumnezeu in favoarea
omenirii. El ajunge la noi prin ceea ce noua ne este mai familiar si usor de verificat, deoarece
constituie contextul nostru cotidian, fara de care nu am reusi sa ne intelegem.

Intruparea Fiului lui Dumnezeu ingaduie s& vedem actualizata sinteza definitiva pe care mintea
omeneasca, plecand de la sine, niciodata nu ar fi putut sa si-o imagineze: Cel Vesnic intra in timp,
Intregul se ascunde in fragment, Dumnezeu ia chipul omului. Adevarul exprimat in Revelatia lui
Cristos, deci, nu mai este restrans la un domeniu teritorial si cultural, dar se deschide la fiecare
barbat si femeie care vrea sa-I primeasca drept cuvant valid in mod definitiv pentru a da sens
existentei. Dar, prin Cristos, toti au acces la Tatal; prin moartea si invierea sa, de fapt, el a dat
viata divina pe care primul Adam o refuzase (cf. Rom 5,12-15). Prin Revelatia aceasta i se ofera
omului adevarul ultim cu privire la viata proprie si la destinul istoriei: "In realitate numai in taina
Cuvantului ntrupat taina omului afla lumina adevéarata", afirm& constitutia Gaudium et spes.(12) in
afara acestei perspective, misterul existentei personale raméne o enigma de nerezolvat. Unde ar
putea omul sa caute raspuns la intrebari dramatice cum ar fi cele ale durerii, ale suferintei, ale
nevinovatiei si ale mortii, daca nu in lumina care izvoraste din taina patimii, mortii si invierii lui



Cristos?

Ratiunea in fafa misterului

13. Oricum nu trebuie uitat ca Revelatia ramane plina de mister. Cu siguranta, prin viata sa
intreaga Isus reveleaza chipul Tatalui, fiindca el a venit pentru a ne explica secretele lui
Dumnezeu;(13) si totusi, cunoasterea pe care noi 0 avem despre un asemenea chip este marcata
mereu de caracterul fragmentar si de limita intelegerii noastre. Numai credinta ingaduie intrarea in
interiorul misterului, favorizand intelegerea lui coerenta.

Conciliul Tnvata ca "lui Dumnezeu care se reveleaza i se datoreaza ascultarea credintei".(14) Prin
aceasta scurta dar densa afirmatie, este indicat un adevar fundamental al crestinismului. Se
spune, inainte de toate, ca credinta este raspuns de ascultare fata de Dumnezeu. Aceasta
inseamna ca el este recunoscut in divinitatea, transcendenta si libertatea sa suprema. Dumnezeul
care se face cunoscut, in autoritatea transcendentei sale absolute, aduce cu sine si credibilitatea
fata de continuturile pe care le reveleaza. Prin credinta, omul isi da asentimentul sau la o astfel de
marturie divina. Aceasta inseamna ca recunoaste in mod deplin si integral adevarul a ceea ce
este revelat, pentru ca Dumnezeu insusi se face garantul acestuia. Adevarul acesta, daruit omului
si care nu se mai cere inapoi de la el, se insereaza in contextul comunicarii dintre persoane si
determina ratiunea sa se deschida fata de el si sa accepte sensul lui profund. De aceea, actul prin
care ne incredintam lui Dumnezeu a fost considerat intotdeauna de catre Biserica drept un
moment de alegere fundamentala, in care persoana intreaga este implicata. Intelectul si vointa
exercita in gradul cel mai inalt natura lor spirituala pentru a permite subiectului sa infaptuiasca un
act in care libertatea personald este traita intr-o maniera deplina.(1s) In credinta, asadar, libertatea
nu este doar prezenta: este necesara. Credinta e aceea care permite fiecaruia sa exprime cel mai
bine libertatea proprie. Cu alte cuvinte, libertatea nu se realizeaza in alegerile impotriva lui
Dumnezeu. De fapt cum ar putea fi considerata o folosire autentica a libertatii refuzul de a se
deschide spre ceea ce permite realizarea de sine? In credinta persoana infiptuieste actul cel mai
semnificativ al existentei proprii; aici, de fapt, libertatea ajunge la certitudinea adevarului si
hotaraste sa traiasca in el.

Tn ajutorul ratiunii, care cauta intelegerea misterului, vin si semnele prezente in Revelatie. Ele
servesc la conducerea mai in profunzime a cautarii adevarului si la permisiunea ca mintea sa
poata in mod autonom sa cerceteze si in interiorul misterului. Oricum, semnele acestea, daca pe
de o parte dau o mai mare forta ratiunii, deoarece ii ingaduie sa caute in interiorul misterului prin
propriile sale mijloace de care pe buna dreptate este geloasa, pe de alta o determina sa
transceada realitatea lor de semne pentru a aduna semnificatia lor ulterioara fata de care sunt
purtatoare. in ele, asadar, este deja prezent un adevar ascuns la care mintea este trimisa si de
care nu poate face abstractie fara ca sa distruga semnul insusi care ii este propus.

Intr-un anumit fel suntem trimisi la orizontul sacramental al Revelatiei si, in special, la semnul
euharistic unde unitatea inseparabila dintre realitate si semnificatia ei permite perceperea
profunzimii misterului. Cristos in Euharistie este intr-adevar prezent si viu, lucreaza prin Spiritul



sau, dar, dupa cum bine a spus sfantul Toma, "tu nu vezi, nu intelegi, dar credinta iti confirmé\,9
dincolo de naturd. Ceea ce apare este un semn: ascunde in mister realititi sublime".(1s) i face
ecou filozoful Pascal: "Asa dupa cum Isus Cristos a ramas necunoscut printre oameni, tot la fel
adevarul sau ramane, printre opiniile obisnuite, fara diferenta exterioara. Tot la fel ramane
Euharistia printre painile obisnuite".(17)

In concluzie, cunoasterea de credintd nu anuleaza misterul; il face doar mai evident si il manifesta
ca fapt esential pentru viata omului: Cristos Domnul "prin insasi revelarea misterului Tatalui si a
iubirii acestuia, 1l dezvaluie pe deplin omului si ii descopera maretia chemarii proprii",(18)( care
este aceea de a participa la misterul vietii trinitare a lui Dumnezeu.(19)

14. Invatatura celor dou& Concilii din Vatican deschide un adevarat orizont de noutate si pentru
stiinta filozofica. Revelatia introduce in istorie un punct de referinta de care omul nu poate sa faca
abstractie, daca vrea sa ajunga la intelegerea misterului existentei sale; pe de alta parte, insa,
aceasta cunoastere trimite in mod constant la misterul lui Dumnezeu pe care mintea nu-l poate
epuiza, ci numai accepta si primi prin credinta. in interiorul acestor doud momente, ratiunea
poseda un spatiu special care ii ingaduie sa cerceteze si sa inteleaga, fara ca sa fie limitata de
nimic altceva decat de caracterul sau finit in fata misterului infinit al lui Dumnezeu.

Asadar, revelatia introduce in istoria noastra un adevar universal si ultim care provoaca mintea
omului sa nu se opreasca niciodata; dimpotriva, o determina sa largeasca necontenit spatiile
stiintei proprii pana cand nu vede ca a implinit ceea ce era in puterea sa, fara ca sa neglijeze
ceva. In sprijinul acestei reflectii ne vine una dintre inteligentele cele mai rodnice si semnificative
din istoria omenirii, la care se refera in mod indatorat filozofia si teologia, sfantul Anselm. In
Proslogion, arhiepiscopul de Canterbury se exprima in felul urmator: "Desi imi indreptam géndirea
spre acesta cu ravna si adesea, si uneori mi se parea ca tocmai am putut cuprinde ceea ce
cautam, alteori ascutimea mintii imi fugea in toate partile, deznadajduind, in cele din urma am
dorit sa incetez cercetarea lucrului care parea sa fie cu neputinta de gasit. Dar, pentru a nu-mi
ocupa mintea in zadar cu aceasta cugetare care sa ma impiedice de la altele in care as fi putut sa
reusesc, am dorit sa o indepartez cu totul de la mine: abia atunci a inceput, cu 0 anumita
dificultate, sa se impuna treptat celui care nu o dorea si se apara de dansa (...). Dar, vai, sarmanul
de mine, unul din ceilalti fii sarmani ai Evei, indepartati de la Dumnezeu. Ce am inceput? Ce am
savarsit? Incotro tinteam? La ce am ajuns? Ce am sperat, si unde-mi sta suspinul? (...) Doamne,
tu nu esti numai acela decat care nu poate fi gandit ceva mai mare (non solum es quo maius
cogitari nequit); ci tu esti ceva mai mare decéat poate fi gandit (quiddam maius quam cogitari
possit) (...). lar daca nu ai fi tu acesta insusi, s-ar putea gandi ceva mai mare decat tine: ceea ce e
cu neputinta".(20)

15. Adevarul Revelatiei crestine, care se intalneste in Isus din Nazaret, permite oricui sa accepte
"misterul" vietii proprii. Ca adevar suprem, el, in vreme ce respecta autonomia creaturii si
libertatea sa, 0 angajeaza sa se deschida catre transcendenta. Aici raportul libertate si adevar
devine maxim si se intelege pe deplin cuvantul Domnului: "Veti cunoaste adevarul si adevarul va
va face liberi" (In 8,32).
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Revelatia crestina este adevarata stea de orientare pentru omul care inainteaza printre

conditionarile mentalitatii cu caracter imanentist si stramtorile unei logici tehnocratice; este ultima
posibilitate care este oferita de Dumnezeu pentru a gasi din nou in mod deplin proiectul originar
de iubire, inceput prin creatie. Omului care doreste sa cunoasca adevarul, daca mai este inca in
stare sa se uite mai sus de sine insusi si sa-si inalte privirea dincolo de proiectele proprii, ii este
data posibilitatea de a recupera raportul autentic cu viata sa, urmand drumul adevarului. Cuvintele
Deuteronomului se pot aplica bine la situatia aceasta: "Porunca aceasta care ti-o poruncesc eu
astazi nu este neinteleasa de tine si nu este departe. Ea nu este in cer, ca sa zici: Cine se va sui
pentru noi in cer, ca sa ne-o aduca si sa ne-o dea s-o auzim si s-o facem? Si nu este ea nici peste
mare, ca sa zici: Cine se va duce pentru noi peste mare, ca sa ne-o aduca, sa ne faca s-o auzim
si s-o implinim? Ci cuvantul acesta este foarte aproape de tine; el este in gura ta si in inima ta, ca
sa-l faci" (30,11-14). Acestui text ii face un ecou renumitul gand al sfantului filozof si teolog
Augustin: "Noli foras ire, in te ipsum redi. In interiore homine habitabit veritas".(21)

In lumina acestor consideratii, se impune o prima concluzie: adevarul pe care ni-l face cunoscut
Revelatia nu este rodul matur sau punctul culminant al unei gandiri elaborate de catre ratiune. El,
in schimb, se prezinta cu specificul gratuitatii, produce gandire si cere sa fie acceptat ca expresie
a iubirii. Adevarul acesta revelat este anticipare, pusa in istoria noastra, a acelei viziuni ultime si
definitive a lui Dumnezeu care este rezervata tuturor celor care cred in el sau il cauta cu o inima
sincera. Scopul ultim al existentei personale, deci, este obiect de studiu atat pentru filozofie cat si
pentru teologie. Ambele, desi cu mijloace si continuturi diferite, analizeaza aceasta "cale a vietii"
(Ps 16[15],11) care, asa cum ne spune credinta, se termina in bucuria deplina si durabila a
contemplarii lui Dumnezeu Unul si Intreit.

"Intelepciunea toate le cunoaste si toate le infelege” (int9,11)

16. Cat de adanca este legatura dintre cunoasterea credintei si cea a ratiunii se arata deja in
Sfanta Scriptura prin puncte de pornire de o surprinzatoare claritate. Lucrul acesta il
demonstreaza mai ales cartile sapientiale. Ceea ce ne impresioneaza in lectura, facuta fara
prejudecati, a acestor pagini din Scriptura este faptul ca in textele acestea este cuprinsa nu numai
credinta Israelului, dar si comoara unor civilizatii si culturi deja disparute. Ca si cum ar fi vorba de
un plan special, Egiptul si Mesopotamia isi fac auzit din nou glasul lor si unele trasaturi comune
din culturile Orientului antic sunt readuse la viata in paginile acestea bogate in intuitii de o
adancime aparte.

Nu este o intdmplare ca in momentul in care autorul sacru vrea sa-1 descrie pe omul intelept, il
descrie ca pe acela care iubeste si cauta adevarul: "Fericit barbatul care intru intelepciune se va
sfarsi si care va vorbi cu pricepere; Cel care socoteste caile ei in inima sa si cele ascunse ale ei le
gandeste; Cel care alearga dupa ea ca un iscoditor si la caile ei privegheaza; Cel care se uita pe
ferestrele ei si la usile ei asculta. Cel care salasluieste aproape de casa ei va implanta tarusii in
peretii ei, va intinde cortul sau in preajma ei si se va salaslui intru odihna bunatatilor. Va pune pe
fiii sai sub acoperamantul ei si sub ramurile ei va petrece. Va scapa sub ea de fierbinteala si intru
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marirea ei se va odihni" (14,21-27).

Pentru autorul inspirat, dupa cum se vede, dorinta de a cunoaste este o caracteristica care i
uneste pe toti oamenii. Datorita inteligentei este data tuturor, credinciosi sau necredinciosi,
posibilitatea de "a scoate din apele adanci" ale cunoasterii (cf. Prov 20,5). Cu siguranta, in Israelul
antic cunoasterea lumii si a fenomenelor sale nu urmeaza calea abstractiei, ca pentru filozoful
ionic sau inteleptul egiptean. Cu atat mai putin bunul israelit nu concepea cunoasterea prin
parametrii specifici epocii moderne, indreptata in majoritatea cazurilor catre separarea stiintei. Cu
toate acestea, lumea biblica a facut sa se verse in marea grandioasa a teoriei cunoasterii
contributia sa originala.

Care? Specificitatea ce caracterizeaza textul biblic consta in convingerea ca exista o unitate
profunda si inseparabila intre cunoasterea ratiunii si aceea a credintei. Lumea si ceea ce se
intdmpla in ea, ca si istoria si diferitele momente ale poporului, sunt realitati care sunt privite,
analizate si judecate prin mijloacele proprii ale ratiunii, dar fara ca credinta sa ramana straina de
procesul acesta. Ea nu intervine pentru a umili autonomia ratiunii sau pentru a-i reduce spatiul de
actiune, ci numai pentru a-l face pe om sa inteleaga ca in aceste evenimente se vede si lucreaza
Dumnezeul lui Israel. De aceea, nu este posibila cunoasterea in profunzime a lumii si a
evenimentelor istoriei fara a marturisi in acelasi timp credinta in Dumnezeu care lucreaza in ele.
Credinta imbunatateste privirea interioara, deschizand mintea pentru a descoperi, in curgerea
evenimentelor, prezenta lucratoare a Providentei. in legaturd cu aceasta este semnificativa o
expresie din cartea Proverbelor: "Inima omului gandeste la calea lui, dar numai Domnul poarta
pasii lui" (16,9). Cu alte cuvinte, omul cu lumina ratiunii isi poate gasi drumul, dar il poate strabate
mai iute, fara obstacole si pana la capat, daca insereaza cu un cuget drept cautarea sa in
orizontul credintei. De aceea, ratiunea si credinta nu pot fi separate fara a saraci omul de
posibilitatea de a cunoaste in mod adecvat propriul eu, lumea si pe Dumnezeu.

17. Asadar, nu este vreun motiv ca sa existe vreo competitie intre ratiune si credinta: una este in
cealalta si fiecare are spatiul sau propriu de realizare. Tot cartea Proverbelor ne orienteaza in
directia aceasta atunci cand exclama: "Slava lui Dumnezeu este sa ascunda lucrurile, iar marirea
regilor e sa le cerceteze cu de-amanuntul" (Prov 25,2). Dumnezeu si omul, in lumea lor fiecare,
sunt pusi intr-un raport unic. In Dumnezeu se afla originea fiecarui lucru, in el se aduna plinatatea
misterului si lucrul acesta constituie slava lui; omului i revine datoria de a cerceta adevarul cu
ratiunea sa si in lucrul acesta consta nobletea lui. O piatra ulterioara la acest mozaic este
adaugata de psalmistul cand se roaga spunand: "Cat de adanci sunt pentru mine gandurile tale,
cat de mare este numarul lor, o Dumnezeule; daca le numar sunt mai multe decat nisipul, daca le
cred sfarsite, cu tine mai sunt inca" (139 [138], 17-18). Dorinta de a cunoaste este asa de mare si
comporta un asa dinamism, incat inima omului, desi se afla in experienta limitei ce nu poate fi
depasita, suspina catre bogatia infinita care se afla dincolo, deoarece intuieste ca acolo se afla
raspunsul linistitor la orice intrebare care inca nu a fost rezolvata.

18. De aceea, putem spune ca Israel, prin meditatia lui, a stiut sa deschida ratiunii calea catre
mister. In revelatia lui Dumnezeu a putut cerceta in profunzime tot ceea ce ratiunea ciuta sa



atinga dar fara sa reuseasca. Pornind de la aceasta forma mai adanca de cunoastere, popor&l2
ales a inteles ca ratiunea trebuie sa respecte unele reguli de fond pentru a putea exprima in
conditiile cele mai bune propria natura. O prima regula consta in a tine cont de faptul ca
cunoasterea omului este un drum fara oprire; a doua se naste din convingerea ca pe un astfel de
drum nu se poate merge cu mandria celui care gandeste ca totul este rodul unui succes personal;
a treia se intemeiaza pe "frica de Dumnezeu", careia ratiunea trebuie sa-i recunoasca
transcendenta suverana si totodata iubirea providentiala in stapanirea lumii.

Cand se indeparteaza de regulile acestea, omul se expune riscului falimentului si sfarseste prin a
se gasi in conditia "nebunului”. Pentru Biblie, in nebunia aceasta se afla o0 amenintare pentru
viata. De fapt nebunul se insala ca ar cunoaste multe lucruri, dar in realitate nu este in stare sa-si
fixeze privirea asupra celor esentiale. Lucrul acesta il impiedica sa faca ordine in mintea lui (cf.
Prov 1,7) si sa-si asume o atitudine adecvata in raport cu sine insusi si cu natura inconjuratoare.
Apoi cand ajunge sa afirme ca "Dumnezeu nu exista" (cf. Ps 14[13],1), arata cu o claritate
definitiva cat de deficienta este cunoasterea lui si cat de departe se afla de adevarul intreg cu
privire la lucruri, la originea si destinul lor.

19. Unele texte importante, care arunca o lumina ulterioara asupra acestei teme, sunt continute in
cartea intelepciunii. In ele Autorul sacru vorbeste de Dumnezeu care se lasd cunoscut si prin
intermediul naturii. Pentru cei din antichitate studiul stiintelor naturale coincidea in mare parte cu
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stiinta filozofica. Dupa ce a afirmat ca prin inteligenta lui omul este in stare sa "inteleaga structura
lumii si puterea elementelor (...), ciclul anilor si pozitia astrilor, natura animalelor si instinctul
animalelor salbatice" (Inf 7,17.19-20), intr-un cuvant, ca este in stare s& filozofeze, textul sacrul
face un pas inainte de mare insemnatate. Recuperand gandirea filozofiei grecesti, la care pare sa
se refere in contextul acesta, Autorul afirma ca, tocmai rationand asupra naturii, se poate ridica la
Creator: "Din marirea si frumusetea creaturilor, prin analogie se cunoaste autorul" (/nf 13,5).
Asadar se recunoaste un prim stadiu al Revelatiei divine, constituit din minunata "carte a naturii",
pe care citind-o, cu instrumentele specifice ratiunii umane, se poate ajunge la cunoasterea
Creatorului. Daca omul prin inteligenta lui nu ajunge sa-l recunoasca pe Dumnezeu creatorul a
toate, lucrul acesta nu se datoreaza atat lipsei unui mijloc adecvat, cat mai ales impedimentului

interpus de vointa lui libera si de pacatul sau.

20. In perspectiva aceasta, ratiunea este valorificatd, dar nu este supraapreciata. De fapt, ceea ce
ea atinge poate fi adevarat, dar dobandeste o semnificatie deplina numai daca continutul sau este
pus intr-un orizont mai amplu, acela al credintei: "De Domnul sunt hotarati pasii omului si cum ar
putea omul sa priceapa calea ui?" (Prov 20,24). De aceea, pentru Vechiul Testament credinta
elibereaza ratiunea intrucat ii permite sa ajunga in mod coerent la obiectul sau de cunoastere si
s&-| situeze Tn acea ordine suprema in care totul dobandeste sens. intr-un cuvant, omul cu
ratiunea ajunge la adevar, deoarece, luminat de credinta, descopera sensul profund al oricarui
lucru si, in mod special, al propriei existente. Deci, pe buna dreptate, autorul sacru pune inceputul
cunoasterii adevarate tocmai in frica de Dumnezeu: "Frica de Domnul este inceputul intelepciunii”
(Prov 1,7; cf. Sir1,14).
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"Aduna infelepciune, dobandeste pricepere” (Prov 4,5)

21. Pentru Vechiul Testament, cunoasterea nu se intemeiaza numai pe o observatie atenta a
omului, a lumii si a istoriei, dar presupune si un raport indispensabil cu credinta si cu continuturile
Revelatiei. Aici se gasesc provocarile pe care poporul ales a trebuit sa le infrunte si la care a dat
un raspuns. Reflectand asupra acestei conditii personale, omul biblic a descoperit ca nu se poate
intelege decat ca "fiinta in relatie": cu sine, cu poporul, cu lumea si cu Dumnezeu. Deschiderea
aceasta spre mister, care ii venea din Revelatie, in cele din urma a fost pentru el un izvor de
cunoastere adevarata, care i-a ingaduit ratiunii sale sa intre in spatii infinite, primind posibilitatea
unei intelegeri pana atunci neasteptata.

Efortul cautarii nu era scutit, pentru Autorul sacru, de truda care izvoraste din lupta cu limitele
ratiunii. Lucrul acesta se observa, de exemplu, in cuvintele prin care cartea Proverbelor denunta
oboseala datorata incercarii de a intelege planurile misterioase ale lui Dumnezeu (cf. 30,1-6).
Totusi, cu toata truda, cel credincios nu se descurajeaza. Puterea pentru a continua drumul lui
spre adevar ii vine din certitudinea ca Dumnezeu |-a creat ca "cercetator" (cf. Qoh 1,13), a carui
misiune este de a nu lasa nimic neexplorat in ciuda razbunarii continue a indoielii. Punandu-si
increderea in Dumnezeu, el ramane indreptat, intotdeauna si oriunde, spre ceea ce este frumos,
bun si adevarat.

22. Sfantul Paul, in primul capitol al Scrisorii sale catre romani, ne ajuta sa apreciem mai bine cat
de patrunzatoare este reflectia din cartile sapientiale. Dezvoltand o argumentare filozofica printr-
un limbaj popular, apostolul exprima un adevar adanc: pornind de la creatie, "ochii mintii" pot
ajunge sa cunoasca pe Dumnezeu. De fapt, el, prin intermediul creaturilor, face in asa fel incat
ratiunea intuieste "puterea” si "divinitatea" sa (cf. Rom 1,20). Asadar, ratiunii omului i se
recunoaste o capacitate care pare sa depaseasca aproape chiar limitele sale naturale: nu numai
ca ea nu este marginita in limita cunoasterii senzoriale, din moment ce poate sa reflecteze asupra
ei in mod critic, dar argumentand cu datele simturilor poate sa si ajunga la cauza care se afla la
originea oricarei realitati sensibile. In termeni filozofici am putea spune c&, in importantul text
paulin, se afirma capacitatea metafizica a omului.

Conform apostolului, in proiectul originar al creatiei era prevazuta capacitatea ratiunii de a depasi
cu usurintd datul sensibil pentru a ajunge la originea insasi a toate: Creatorul. in urma neascultarii
prin care omul a ales sa se puna pe sine insusi in deplina si absoluta autonomie fata de Cel care il
crease, usurinta aceasta de a urca la Dumnezeu Creator s-a diminuat.

Cartea Genezei descrie intr-o maniera plastica aceasta conditie a omului, atunci cand descrie cum
Dumnezeu l-a pus in gradina Edenului, in centrul careia se afla "pomul cunoasterii binelui si al
raului" (2,17). Simbolul este clar: omul nu era in stare sa discearna si sa hotarasca de unul singur
ceea ce era bine si ceea ce era rau, dar trebuia sa faca apel la un principiu superior. Orbirea
mandriei i-a inselat pe stramosii nostri ca ar deveni suverani si autonomi, si ca ar putea sa lase
deoparte cunoasterea care provine de la Dumnezeu. In neascultarea lor originara ei au implicat pe
orice barbat si orice femeie, ranind ratiunea care de atunci incoace a impiedicat drumul catre



adevarul intreg. in consecinta puterea omeneascé de a cunoaste adevarul a fost tulburata de14
dusmania fata de Acela care este izvorul si originea adevarului. Tot apostolul arata cum gandurile
oamenilor, din cauza pacatului, au devenit "zadarnice" si rationamentele strambe si indreptate
catre falsitate (cf. Rom 1,21-22). Ochii mintii nu mai erau in stare sa vada cu claritate: in mod
progresiv ratiunea a ramas prizoniera ei insasi. Venirea lui Cristos a fost evenimentul mantuirii
care a rascumparat ratiunea de slabiciunea ei, eliberand-o de sclavia in care ea insasi s-a facut
prizoniera.

23. Raportul crestinului cu filozofia, asadar, cere un discernamant radical. In Noul Testament, mai
ales in scrisorile sfantului Paul, un aspect iese la suprafata cu o mare claritate: opozitia dintre
"Intelepciunea lumii acesteia" si aceea a lui Dumnezeu revelata in Isus Cristos. Profunzimea
intelepciunii revelate rupe cercul schemelor noastre obisnuite de gandire, care nu sunt deloc in
stare sa o exprime intr-o maniera adecvata.

Inceputul primei Scrisori catre corinteni pune cu radicalitate dilema aceasta. Fiul lui Dumnezeu
rastignit este evenimentul istoric de care se loveste orice incercare a mintii de a construi in baza
unor argumentari doar umane o justificare suficienta a sensului existentei. Adevaratul punct de
legatura, care provoaca orice filozofie, este moartea lui Isus Cristos pe cruce. De fapt, aici orice
incercare de a reduce planul mantuitor al Tatalui la pura logica umana este destinata falimentului.
"Unde-i inteleptul? Unde-i carturarul? Unde-i cugetatorul acestei lumi? N-a dovedit oare
Dumnezeu de nebunie intelepciunea acestei lumi?" (1Cor 1,20), se intreaba cu emfaza apostolul.
Pentru ceea ce vrea sa faca Dumnezeu nu este suficienta doar intelepciunea omului priceput, dar
se cere o trecere decisiva la acceptarea unei noutati radicale: "Dumnezeu a ales ceea ce era fara
minte pe lume, ca sa-i faca de rusine pe cei intelepti (...); ceea ce era de jos pe lume, si dispretuit,
a ales Dumnezeu; cele ce nu sunt, ca sa le nimiceasca pe cele ce sunt" (71Cor 1,27-28).
Intelepciunea omului refuza s& vada in propria slabiciune supozitia puterii sale; dar sfantul Paul nu
ezita sa afirme: "Cand sunt slab, atunci sunt tare" (2Cor 12,10). Omul nu reuseste sa inteleaga
cum poate moartea sa fie izvor de viata si de iubire, dar Dumnezeu a ales pentru a revela taina
planului sau de mantuire tocmai ceea ce ratiunea considera "nebunie" si "scandal". Vorbind
limbajul filozofilor contemporani lui, Paul ajunge la culmea invataturii sale si a paradoxului pe care
vrea sa-l exprime: "Dumnezeu a ales ceea ce in lume (...) nu sunt, ca sa le nimiceasca pe cele ce
sunt" (7Cor 1,28). Pentru a exprima natura gratuitatii iubirii revelate in crucea lui Cristos,
apostolului nu-i este teama sa foloseasca limbajul cel mai radical pe care filozofii il utilizau n
reflectiile lor despre Dumnezeu. Ratiunea nu poate goli taina iubirii pe care o reprezinta Crucea si
tot Crucea poate da ratiunii ultimul raspuns pe care ea il cauta. Nu intelepciunea cuvintelor, dar
Cuvantul Intelepciunii este ceea ce sfantul Paul pune drept criteriu al adevarului si, totodats, al
mantuirii.

Asadar, intelepciunea Crucii depaseste orice limita culturala care s-ar voi sa i se impuna si obliga
la deschidere catre universalitatea adevarului careia i se face purtatoare. Ce provocare pentru
ratiunea noastra si ce avantaj poate trage din ea daca i se incredinteaza! Filozofia, care deja de
una singura este in stare sa recunoasca autotranscendenta neintrerupta a omului spre adevar,



ajutata de credinta se poate deschide spre acceptarea in "nebunia" Crucii a criticii spontane éL
tuturor celor care se amagesc ca poseda adevarul, incurcandu-l in uscaciunile unuia dintre
sistemele lor. Raportul credinta si filozofie afla in predicarea lui Cristos rastignit si inviat coltul de
stanca impotriva caruia poate sa naufragieze, dar dincolo de care poate da in oceanul nemarginit
al adevarului. Aici se vede clar granita dintre ratiune si credinta, dar devine la fel de clar si spatiul
in care ambele se pot intalni.

In drum in cautarea adevarului

24. Evanghelistul Luca relateaza in Faptele apostolilor ca, in timpul calatoriilor sale misionare,
Paul a ajuns la Atena. Orasul filozofilor era plin de statui reprezentand diferiti idoli. Un altar Ti
atrase atentia in mod deosebit si el se folosi indata de lucrul acesta pentru a individualiza o baza
comuna de la care sa porneasca in vestirea kerigmei: "Cetateni atenieni - spuse - vad ca voi
sunteti deosebit de evlaviosi in toate privintele. De fapt, umbland si privind templele voastre, am
gasit si un altar cu inscriptia: Zeului necunoscut. Pe acela pe care voi il cinstiti fara sa-I cunoasteti,
pe acela vi-l vestesc eu" (Fap 17,22-23). Pornind de aici, sfantul Paul vorbeste de Dumnezeu
drept Creator, drept Acela care transcende orice lucru si care da viata la toate. Apoi continua
discursul lui in felul urmator: "Pornind de la un singur ins, el a intocmit toate gintile omenesti, ca sa
locuiasca intreaga fata pamantului, statornicindu-le timpurile hotarate si granitele lor de locuire, ca
sa-l caute pe Dumnezeu, fie si numai pe dibuite, si sa-l afle, caci nu este departe de nici unul
dintre noi" (Fap 17,26-27).

Apostolul pune in lumina un adevar pe care Biserica |-a pretuit intotdeauna: in profunzimile cele
mai adanci ale inimii omului este semanata dorinta si nostalgia dupa Dumnezeu. Aminteste cu
putere lucrul acesta liturgia din Vinerea Sfanta cand, invitand la rugaciune pentru toti cei care nu
cred, ne face sa spunem: "Dumnezeule atotputernic si vesnic, tu i-ai creat pe toti oamenii pentru
ca, pururi dorindu-te, sa te caute si, gasindu-te, sa-si afle pacea inimii".(22) Asadar exista un drum
pe care omul, daca vrea, poate sa-l strabata; el porneste de la capacitatea ratiunii de a se inalta
deasupra contingentului pentru a merge spre infinit.

In diferite feluri si in diferite timpuri omul a demonstrat ca stie s& dea glas acestei dorinte intime
din el. Literatura, muzica, pictura, sculptura, arhitectura si oricare alt produs al inteligentei
creatoare au devenit canale prin care se exprima nelinistea acestei cautari. Filozofia in mod
special a adunat in sine miscarea aceasta si a exprimat, prin mijloacele sale si conform
modalitatilor sale stiintifice, aceasta dorinta universala a omului.

25. "Toti oamenii doresc sa stie",(23) si obiectul propriu al acestei dorinte este adevarul. Chiar viata
cotidiana arata in ce masura fiecare este interesat sa descopere, dincolo de cele doar din auzite,
cum stau intr-adevar lucrurile. Omul este unica fiinta in toata creatia vizibila care nu numai ca este
in stare sa stie, dar si stie ca stie, si din acest motiv se intereseaza de adevarul real a tot ceea ce
ii iese in cale. Nimeni nu poate fi cu sinceritate indiferent fata de adevarul stiintei sale. Daca
descopera ca este fals, il respinge; in schimb, daca poate sa se asigure de adevar, se simte
multumit. Aceasta este lectia sfantului Augustin atunci cand scrie: "Am intalnit multi care voiau sa
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insele, dar care sa fi voit sa fie inselati, nici unul".(24) Pe buna dreptate se considera ca o

persoana a ajuns la varsta maturitatii cand poate sa aiba discernamant, prin propriile mijloace,
intre ceea ce este adevarat si ceea ce este fals, formandu-si o judecata a sa asupra realitatii
obiective a lucrurilor. Aici se afla motivul atator cercetari, in special in campul stiintelor, care au
dus in ultimele secole la rezultate asa de semnificative, favorizand un progres autentic al omenirii
intregi.

Nu mai putin importanta decat cercetarea in domeniul teoretic este cea din domeniul practic: ma
refer la cautarea adevarului in raport cu binele ce trebuie facut. De fapt, prin propria sa actiune
etica, persoana, lucrand conform vointei sale libere si drepte, se introduce pe drumul fericirii si
tinde spre desavarsire. Si in cazul acesta este vorba de adevar. Am reafirmat convingerea
aceasta in scrisoarea enciclica Veritatis splendor. "Nu exista morala fara libertate (...). Daca exista
dreptul de a fi respectati in drumul propriu de cercetare a adevarului, atunci exista mai inainte de
aceasta obligatia morala grava pentru fiecare de a cauta adevarul si a adera la adevar dupa ce a
fost cunoscut”.(25)

Asadar, este necesar ca valorile alese si urmate cu viata proprie sa fie adevarate, deoarece numai
valorile adevarate pot desavarsi persoana realizand natura acesteia. Acest adevar al valorilor,
omul il gaseste nu inchizandu-se in sine dar dispunandu-se sa-l primeasca si in dimensiunile care
il transcend. Aceasta este o conditie necesara pentru ca fiecare sa devina el insusi si sa se
dezvolte ca persoana adulta si matura.

26. La inceput adevarul i se prezinta omului sub forma de intrebare: are viata un sens? incotro
este indreptata? La prima vedere, existenta personala s-ar putea prezenta in mod radical lipsita
de sens. Nu este necesar sa recurgem la filozofii absurdului, nici la intrebarile provocatoare care
se regasesc in cartea lui lob pentru ca sa punem la indoiala sensul vietii. Experienta zilnica a
suferintei, suferinta proprie si suferinta altuia, vederea atator fapte care in lumina ratiunii par
inexplicabile, sunt suficiente pentru ca sa intelegem ca o chestiune asa de dramatica cum este
aceea a sensului nu poate fi ocolita.(2s) La toate acestea se adauga ca primul adevar absolut cert
in existenta noastra, dincolo de faptul c& existam, este imposibila ocolire a mortii noastre. in fata
acestui dat tulburator se impune cautarea unui raspuns complet. Fiecare vrea - si trebuie - sa
cunoasca adevarul despre sfarsitul propriu. Vrea sa stie daca moartea va fi termenul definitiv al
existentei sale sau exista ceva care trece dincolo de moarte; daca ii este ingaduit sa spere intr-o
viata de apoi sau nu. Nu este lipsit de semnificatie faptul ca gandirea filozofica a primit o orientare
decisiva din moartea lui Socrate si a ramas marcata de ea mai mult de doua milenii. Asadar, nu
este nicidecum intamplator ca filozofii in fata faptului mortii si-au pus mereu problema aceasta
impreuna cu cea despre sensul vietii si al nemuririi.

27. Nimeni nu poate ocoli intrebarile acestea, nici filozoful, nici omul obisnuit. De raspunsul care
se da depinde o etapa decisiva a cercetarii: daca este posibil sau nu sa se ajunga la un adevar
universal si absolut. De la sine, orice adevar, chiar si partial, daca este in mod real adevar, se
prezinta ca universal. Ceea ce este adevarat, trebuie sa fie adevarat pentru toti si intotdeauna.
Dincolo de aceasta universalitate, totusi, omul cauta un absolut care sa raspunda si sa dea sens



la toata cautarea sa: ceva final, care sa se puna drept temei pentru orice lucru. Cu alte CuvintleTeI
cauta o explicatie definitiva, o valoare suprema, dincolo de care sa nu fie nici sa nu poata fi
intrebari sau trimiteri ulterioare. Ipotezele pot fi atragatoare, dar nu satisfac. Pentru toti soseste
momentul in care, se admite sau nu, se simte nevoia de a ancora existenta proprie intr-un adevar
recunoscut ca definitiv, care sa dea certitudine nemaisupusa indoielii.

In decursul secolelor, filozofii au ciutat s descopere si s& exprime un adevar asemanétor, dand
viata unui sistem sau unei scoli de gandire. Totusi, dincolo de sistemele filozofice exista alte
expresii in care omul cauta sa dea forma unei "filozofii" personale: este vorba de convingeri sau
experiente personale, de traditii familiare si culturale sau de itinerarii existentiale in care se
manifest& increderea in autoritatea unui invatator. in fiecare din aceste manifestari, care ramane
mereu vie este dorinta de a ajunge la certitudinea adevarului si a valorii sale absolute.

Diferitele chipuri ale adevarului uman

28. Nu intotdeauna, trebuie sa recunoastem, cercetarea adevarului se prezinta cu o astfel de
transparenta si un caracter de consecinta. Limita innascuta a ratiunii si nestatornicia inimii
intuneca si deviaza deseori cercetarea personala. Alte interese apartinand unor domenii diferite
pot domina adevarul. De asemenea, se intdmpla ca omul chiar il ocoleste cand abia incepe sa-I
intrevada, pentru ca se teme de exigentele sale. Cu toate acestea, chiar si atunci cand fuge de el,
tot adevarul este acela care influenteaza existenta. De fapt, niciodata el nu ar putea sa-si
intemeieze propria viata pe indoiala, pe incertitudine sau pe minciuna; o astfel de existenta ar fi
amenintata in mod constant de frica sau neliniste. Asadar, omul poate fi definit drept acela care
cauta adevarul.

29. Nu ne putem gandi ca o cercetare atat de profund inradacinata in natura umana poate fi cu
totul inutila si zadarnica. Aceeasi putere de a cauta adevarul si de a pune intrebari implica deja un
prim raspuns. Omul nu ar incepe sa caute ceea ce ar ignora in mod total sau ar crede absolut de
neatins. Numai perspectiva de a putea ajunge la un raspuns poate sa-l impinga sa faca primul
pas. De fapt, tocmai asa se intdampla in mod normal in cercetarea stiintifica. Cand un om de
stiinta, in urma unei intuitii personale, incepe cautarea explicatiei logice si verificabile a unui
anumit fenomen, el, de la bun inceput are incredere ca va gasi un raspuns, si nu cedeaza in fata
insucceselor. El nu considera ca intuitia originara este inutila doar pentru faptul ca nu a ajuns la
obiectivul propus; pe buna dreptate va spune mai degraba ca nu a gasit inca raspunsul adecvat.

Acelasi lucru trebuie sa fie valabil si in cazul cercetari adevarului din domeniul chestiunilor
definitive. Setea de adevar este atat de inradacinata in inima omului incat, daca ar trebui sa faca
abstractie de asa ceva, ar compromite existenta. In fine, este suficient s observam viata de zi cu
zi pentru a constata ca fiecare dintre noi poarta in sine obsesia unor intrebari esentiale si totodata
pazeste in sufletul propriu cel putin schita unor raspunsuri relative. Sunt raspunsuri de adevarul
carora omul este convins, si deoarece experimenteaza ca, in definitiv, nu difera de raspunsurile la
care au ajuns atatia altii. Cu siguranta, nu orice adevar care este dobandit poseda aceeasi
valoare. Din ansamblul rezultatelor la care s-a ajuns, totusi, se confirma capacitatea pe care o are
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fiinta umana de a ajunge, in linii mari, la adevar.

30. Acum, poate fi util sa facem o referinta rapida la aceste diferite forme de adevar. Cele mai
numeroase sunt cele care se sprijina pe evidente imediate sau sunt confirmate pe cale
experimentala. Aceasta este ordinea de adevar proprie vietii zilnice si cercetarii stiintifice. La un alt
nivel se afla adevarurile cu caracter filozofic, la care omul ajunge cu ajutorul capacitatii speculative
a intelectului sau. in fine, exista adevarurile religioase, care intr-o anumita masura isi au radacinile
lor si in filozofie. Ele sunt continute in raspunsurile pe care religiile in traditiile lor le ofera la
intrebarile definitive.(27)

Cat priveste adevarurile filozofice, trebuie sa precizam ca ele nu se limiteaza doar la doctrinele,
uneori trecatoare, ale filozofilor de profesie. Fiecare om, cum am spus deja, este intr-un anumit fel
un filozof si are propriile conceptii filozofice prin care isi orienteaza viata. Intr-un fel sau altul, el isi
formeaza o viziune globala si un raspuns asupra sensului propriei existente: intr-o astfel de lumina
el interpreteaza propria viata personala si isi reglementeaza comportamentul sau. Aici ar trebui sa
se puna intrebarea asupra raportului dintre adevarurile filozofico-religioase si adevarul revelat in
Isus Cristos. Inainte de a raspunde la aceasta intrebare trebuie analizat un dat ulterior al filozofiei.

31. Omul nu este facut ca sa traiasca singur. Se naste si creste intr-o familie, pentru a se insera
mai tarziu prin munca sa in societate. Deci, chiar de la nastere se gaseste cufundat in variate
traditii, de la care primeste nu numai limbajul si formarea culturala, ci si numeroasele adevaruri in
care, aproape instinctiv, crede. Oricum, cresterea si maturizarea personala implica faptul ca chiar
aceste adevaruri pot fi puse la indoiala si trecute prin actiunea specific critica a gandirii. Lucrul
acesta nu elimina faptul ca, dupa aceasta faza, acele adevaruri sa fie "recuperate" in baza
experientei acumulate sau in virtutea unui rationament succesiv. Cu toate acestea, in viata omului,
adevarurile crezute pur si simplu raman mult mai numeroase decéat cele pe care el le dobandeste
printr-o verificare personala. De fapt, cine ar fi in stare sa cearna critic numeroasele rezultate ale
stiintelor pe care se intemeiaza viata moderna? Cine ar putea sa controleze de unul singur fluxul
informatiilor, care zi de zi se primesc din toate partile lumii si care se accepta, in linii mari, ca
adevarate? In sfarsit, cine ar putea sa refaca drumurile experientei si ale gandirii prin care
omenirea a acumulat tezaure de intelepciune si de religiozitate? Omul, fiinta care cauta adevarul,
este asadar si cel care traieste din credinta.

32. In credinta, fiecare se incredinteaza cunostintelor dobandite de alte persoane. Putem observa
in lucrul acesta o tensiune semnificativa: pe de o parte, cunoasterea prin credinta apare ca o
forma imperfecta de cunoastere, care trebuie sa se perfectioneze progresiv prin evidenta la care
se ajunge personal; pe de alta, credinta rezulta deseori omeneste mai bogata decat simpla
evidenta, pentru ca include un raport interpersonal si pune in joc nu numai capacitatile personale
de cunoastere, ci si capacitatea mai radicala de a se incredinta altor persoane, intrand intr-un
raport mai stabil si intim cu ele.

Trebuie sa subliniem ca adevarurile cautate in aceasta relatie interpersonala nu sunt inainte de
toate in ordinea faptica sau in cea filozofica. Lucrul care se cere mai curand este adevarul insusi



al persoanei: ceea ce este ea si ceea ce arata din intimitatea ei. Desavarsirea omului, de faptl,%u
consta doar in dobandirea cunoasterii abstracte a adevarului, dar consta si intr-un raport trait de
daruire si de fidelitate fata de celalalt. in fidelitatea aceasta care stie sa se daruiasca, omul
gaseste certitudinea Intreaga si siguranta. Insa, in acelasi timp, cunoasterea prin credinta, care se
intemeiaza pe increderea dintre persoane, nu este lipsita de referinta la adevar: omul, crezand, se
incredinteaza adevarului pe care altul i-l arata.

Cate exemple nu s-ar putea da pentru a ilustra acest dat! ins&, gandul meu fuge direct la marturia
martirilor. In cele din urma, martirul este cel mai autentic martor al adevarului despre existenta. El
stie ca a gasit in intalnirea cu Isus Cristos adevarul vietii sale si nimeni si nimic nu-i poate smulge
aceasta certitudine. Nici suferinta, nici moartea violenta nu-l vor putea face sa cedeze de la
adeziunea lui fata de adevar pe care I-a descoperit in intalnirea cu Cristos. lata de ce pana astazi
marturia martirilor fascineaza, genereaza consens, gaseste ascultare si este urmata. Acesta este
motivul pentru care omul se incredinteaza cuvantului lor: se descopera in ei evidenta unei iubiri
care nu are nevoie de argumentari lungi pentru a fi convingatoare, din moment ce vorbeste
fiecaruia despre ceea ce el in adanc percepe deja ca adevarat si cautat de atata timp. Pe scurt,
martirul provoaca in noi o incredere profunda, deoarece spune ceea ce noi deja simtim si face
evident ceea ce noi am vrea sa gasim puterea de a spune.

33. In felul acesta se poate vedea ca termenii problemei se completeaza progresiv. Omul, prin
natura sa, cauta adevarul. Cautarea aceasta nu este destinata doar sa dobandeasca adevaruri
partiale, faptice sau stiintifice; el nu cauta doar binele adevarat pentru fiecare din deciziile sale.
Cautarea sa tinde catre un adevar ulterior care sa fie in stare sa explice sensul vietii; de aceea
este o cautare care nu se poate termina decat numai in absolut.(2s) Datorita capacitatilor sadite in
gandire, omul este in stare s& intalneasca si sa recunoasca un asemenea adevar. Intrucat este
vital si esential pentru existenta sa, la un astfel de adevar se ajunge nu numai pe cale rationala, ci
si prin lasarea increzatoare pe mana altor persoane, care pot garanta certitudinea si autenticitatea
adevarului insusi. Capacitatea si alegerea de a se incredinta pe sine insusi si propria viata unei
alte persoane constituie cu siguranta unul din cele mai semnificative si expresive acte
antropologice.

Sa nu se uite ca si ratiunea are nevoie de a fi sustinuta in cautarea sa de un dialog increzator si
de o prietenie sincera. Clima de suspiciune si de neincredere, care uneori inconjoara cercetarea
speculativa, uita de invatatura filozofilor antici, care considerau prietenia drept unul din cele mai
adecvate contexte pentru o filozofare dreapta.

Din ceea ce am spus pana aici, rezulta ca omul se gaseste intr-un drum de cautare, interminabil
din punct de vedere uman: cautarea adevarului si cautarea unei persoane in care sa se increada.
Credinta crestina ii vine in intdmpinare oferindu-i posibilitatea concreta de a vedea realizat scopul
acestei cautari. De fapt, depasind stadiul simplei credinte, ea introduce omul in acea ordine a
harului care ii permite sa participe la misterul lui Cristos, in care i se ofera cunoasterea adevarata
si coerentd despre Dumnezeu Unul si Intreit. Astfel, in Isus Cristos, care este adevarul, credinta
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recunoaste ultimul apel care este adresat omenirii, pentru ca sa poata implini ceea ce

experimenteaza ca dorinta si nostalgie.

34. Adevarul acesta, pe care Dumnezeu ni-l reveleaza in Isus Cristos, nu este in conflict cu
adevarurile la care se ajunge filozofand. Cele doua domenii de cunoastere conduc de altfel la
adevar in plinatatea sa. Unitatea adevarului este deja un postulat fundamental al ratiunii umane,
exprimat in principiul non-contradictiei. Revelatia da certitudinea acestei unitati, aratand ca
Dumnezeul creator este si Dumnezeul istoriei mantuirii. Acelasi si identic Dumnezeu, care
fundamenteaza si garanteaza inteligibilitatea si rationalitatea ordinii naturale a lucrurilor pe care se
sprijina cu incredere oamenii de stiinta,(20) este acelasi care se reveleaza Tatal Domnului nostru
Isus Cristos. Aceasta unitate a adevarului, natural si revelat, isi afla identificarea sa vie si
personala in Cristos, asa cum aminteste apostolul: "Adevarul care este in Isus" (Ef4,21; cf. Col
1,15-20). El este Cuvantul vesnic, prin care au fost facute toate, si este totodata Cuvantul intrupat,
care prin persoana lui intreaga(zo) il reveleaza pe Tatal (cf. In 1,14.18). Ceea ce ratiunea umana
cauta "fara sa cunoasca" (cf. Fap 17,23), se poate gasi numai prin mijlocirea lui Cristos: de fapt,
ceea ce se reveleaza in el este "adevarul intreg" (cf. In 1,14-16) al oricarei fiinte care in el si prin
el a fost creata si deci in el isi afla implinirea (cf. Col 1,17).

35. Pe fundalul acestor consideratii generale, trebuie sa examinam acum intr-un fel mai direct
raportul dintre adevarul revelat si filozofie. Raportul acesta impune o dubla considerare, intrucat
adevarul care provine din Revelatie este, in acelasi timp, un adevar care se intelege prin lumina
ratiunii. De fapt, numai in aceasta dubla acceptiune se poate preciza relatia justa a adevarului
revelat cu stiinta filozofica. De aceea consideram in primul rand raporturile dintre credinta si
filozofie in decursul istoriei. De aici vom desprinde cateva principii, care constituie punctele de
referinta la care vom reveni, pentru a stabili raportul corect dintre cele doua domenii de
cunoastere.

Etape semnificative ale intalnirii dintre credinfa si rafiune

36. Conform marturiei Faptelor apostolilor, vestea crestina se confrunta inca de la inceput cu
curentele filozofice ale timpului. Aceeasi carte prezinta discutia pe care a avut-o sfantul Paul la
Atena cu "anumiti filozofi epicuriani si stoici" (17,18). Analiza exegetica a acelui discurs din
Areopag a pus in evidenta aluziile repetate la convingerile populare de provenienta in general
stoica. Cu siguranta lucrul acesta nu era intamplator. Pentru a se face inteles de pagani, primii
crestini nu puteau in discursurile lor sa faca trimiteri doar la "Moise si la profeti"; trebuiau sa faca
apel si la cunoasterea naturala a lui Dumnezeu si la glasul constiintei morale din fiecare om (cf.
Rom 1,19-21; 2,14-15; Fap 14,16-17). Apoi deoarece o astfel de cunoastere naturala, in religia
pagana, decazuse in idolatrie (cf. Rom 1,21-32), apostolul considera mai intelept sa lege discursul
lui de gandirea filozofilor, care inca de la inceput au opus miturilor si cultelor misterice concepte
mai respectuoase ale transcendentei divine.

De fapt, unul din eforturile majore pe care filozofii gandirii clasice I-au facut a fost acela de a
curata conceptia pe care o aveau oamenii despre Dumnezeu de formele mitologice. Dupa cum



stim, si religia greaca, nu altfel decat marea parte a religiilor cosmice, era politeista, ajungé\nd2
pana la divinizarea lucrurilor si a fenomenelor naturii. incercarile omului de a intelege originea
zeilor si, prin ei, a universului au aflat prima lor formulare in poezie. Teogoniile raman, pana
astazi, prima marturie a acestei cautari a omului. Parintilor filozofiei le-a revenit misiunea de a
evidentia legatura dintre ratiune si religie. Largind privirea spre principiile universale, ei nu s-au
mai multumit cu miturile antice, ci au voit sa ajunga sa dea un fundament rational credintei lor in
divinitate. Astfel s-a facut un drum care, iesind din traditiile antice locale, intra intr-o dezvoltare
care corespundea exigentelor ratiunii universale. Scopul catre care se indrepta o asemenea
dezvoltare era constiinta critica in legatura cu ceea ce era crezut. Prima care a avut un avanta;
dintr-un asemenea drum a fost conceptia despre divinitate. Superstitiile au fost recunoscute ca
atare si religia a fost, cel putin in parte, curatata prin analiza rationala. Pe aceasta baza parintii
Bisericii au deschis un dialog rodnic cu filozofii antici, deschizand drumul catre vestirea si
intelegerea Dumnezeului lui Isus Cristos.

37. In referinta la aceasta miscare de apropiere a crestinilor fata de filozofie, trebuie s& amintim si
atitudinea de prudenta pe care o trezeau in ei alte elemente ale lumii culturale pagane, ca de
exemplu gnoza. Filozofia, ca intelepciune practica si scoala de viata, putea sa fie usor confundata
cu o cunoastere de tip superior, ezoteric, rezervata pentru cativa desavarsiti. Fara indoiala ca la
acest gen de speculatii esoterice se refera sfantul Paul, cand le atrage atentia Colosenilor: "Vedeti
sa nu va insele cineva cu filozofie si momeala desarta, intemeiata pe datina oamenilor, pe stihiile
lumii, si nu pe Cristos" (2,8). Cat de actuale sunt cuvintele apostolului, daca le raportam la
diferitele forme de esoterism care se extind astazi si la unii credinciosi, lipsiti de necesarul spirit
critic. Pe urmele sfantului Paul, alti scriitori din primele secole, indeosebi sfantul Irineu si Tertulian,
ridicau rezerve la randul lor in fata unui mod cultural de a pune problema care pretindea sa
subordoneze adevarul Revelatiei interpretarii filozofilor.

38. Asadar intalnirea crestinismului cu filozofia nu a fost imediata si nici usoara. Practicarea ei si
frecventarea scolilor le paruse primilor crestini mai degraba o tulburare decat o oportunitate.
Pentru dansii, datoria primordiala si urgenta era vestirea lui Cristos inviat care trebuia propusa
intr-o intalnire personala in stare sa-l conduca pe interlocutor la convertirea inimii si cererea
Botezului. Dar lucrul acesta nu inseamna ca ei ar fi ignorat datoria de a aprofunda intelegerea
credintei si a motivatiilor sale. Dimpotriva. Astfel, critica lui Celsus, care 1i acuza pe crestini ca sunt
o lume "analfabeta si necioplita", rezulta nedreapta si ocazionala.(s1) Explicatia dezinteresului lor
initial trebuie cautata in altd parte. In realitate, intalnirea cu Evanghelia oferea un raspuns atat de
satisfacator la intrebarea, pana in momentul acela inca nerezolvata, cu privire la sensul vietii,
incat frecventarea filozofilor li se parea ca un lucru indepartat si, pentru unele aspecte, depasit.

Lucrul acesta apare astazi cu mai multa claritate, daca ne gandim la acea contributie a
crestinismului care consta in afirmarea dreptului universal de a avea acces la adevar. Dupa ce a
dat jos barierele rasiale, sociale si sexuale, crestinismul a vestit inca de la inceputurile sale
egalitatea tuturor oamenilor in fata lui Dumnezeu. Prima consecinta a acestei conceptii se aplica
la tema adevarului. in mod decisiv era depasit caracterul elitist pe care cercetarea lui o avea la cei
din antichitate: deoarece accesul la adevar este un bine care ingaduie sa se ajunga la Dumnezeu,
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toti trebuie sa fie in conditia de a putea strabate drumul acesta. Caile pentru a ajunge la adevar
raman numeroase; totusi, deoarece adevarul crestin are o valoare mantuitoare, fiecare din aceste
cai poate fi strabatuta, cu conditia de a conduce la scopul final, adica la revelatia lui Isus Cristos.

Ca pionier al intalnirii pozitive cu gandirea filozofica, chiar daca sub semnul unui discernamant
prudent, este amintit sfantul lustin: acesta, desi a pastrat si dupa convertire 0 mare stima pentru
filozofia greaca, afirma cu tarie si claritate ca a gasit in crestinism "unica filozofie sigura si
utila".(s2) La fel, Clement din Alexandria numea Evanghelia "filozofia adevarata",(ss) si interpreta
filozofia in analogie cu legea mozaica ca o instruire propedeutica in credinta crestina(s4) si o
pregatire la Evanghelie.(ss) Deoarece "filozofia tanjeste dupa acea intelepciune care consta in
rectitudinea sufletului si a cuvantului si in curatia vietii, ea este pregatita asa cum trebuie pentru
intelepciune si face tot posibilul ca sa ajunga la ea. La noi se numesc filozofi cei care iubesc
intelepciunea care este creatoarea si invatatoarea oricarui lucru, adica cunoasterea Fiului lui
Dumnezeu".(zs) Pentru Clement din Alexandria, filozofia greaca nu are ca prim scop acela de a
completa sau intari adevarul crestin; datoria ei este, mai ales, apararea credintei: "Doctrina
Mantuitorului este desavarsita in sine insasi si nu are nevoie de sprijin, pentru ca ea este puterea
si intelepciunea lui Dumnezeu. Filozofia greaca, prin aportul ei, nu face adevarul mai puternic, dar
din moment ce slabeste atacul sofisticii si dezarmeaza atacurile tradatoare impotriva adevarului, a
fost numita pe buna dreptate gard si zid imprejmuitor al viei".(37)

39. In istoria acestei dezvoltari se poate, oricum, verifica asumarea critici a gandirii filozofice din
partea ganditorilor crestini. intre primele exemple care pot fi intalnite, cel al lui Origene este cu
siguranta semnificativ. impotriva atacurilor care veneau din partea filozofului Celsus, Origene
asuma filozofia platonica pentru a argumenta si a-i raspunde. Referindu-se la nu putine elemente
din gandirea platonica, el incepe sa elaboreze o prima forma de teologie crestina. De fapt, numele
insusi, impreuna cu ideea de teologie ca discurs rational despre Dumnezeu, pana in momentul
acela erau inca legate de originea lor greaca. De exemplu, in filozofia aristotelica, numele
desemna partea cea mai nobild si adevaratul apogeu al discursului filozofic. in lumina Revelatiei
crestine, in schimb, ceea ce mai inainte indica o doctrina generica despre divinitate asuma acum
o semnificatie cu totul noua, intrucat definea reflectia pe care o face credinciosul pentru a exprima
doctrina adevarata despre Dumnezeu. Aceasta noua gandire crestina care se dezvolta se folosea
de filozofie, dar in acelasi timp tindea sa se deosebeasca clar de ea. Istoria arata cum gandirea
platonica asumata in teologie a suferit transformari profunde, indeosebi in ceea ce priveste
concepte ca nemurire, suflet, indumnezeirea omului si originea raului.

40. In lucrarea aceasta de increstinare a gandirii platonice si neoplatonice, meritd o mentionare
aparte parintii capadocieni, Dionisie, zis Areopagitul, si mai ales sfantul Augustin. Marele invatator
occidental venise in contact cu diferite scoli filozofice, dar toate il deceptionasera. Cand in fata lui
se prezenta adevarul credintei crestine, atunci avu puterea de face acea convertire radicala la
care filozofii frecventati mai Tnainte nu reusisera sa-I determine. Motivul il spune el insusi: "Din
cauza aceasta, punandu-mi-se in fata invatatura catolica, simteam ca in aceasta mi se impunea
sa cred intr-un mod mai cuviincios si aproape fara nici un fel de inselaciune, sa cred ceea ce nu
se demonstra, ori ca ceva exista, dar ca nu exista cel pentru care exista, ori ca nu exista nimic



altceva decat mi se impusese dincolo, la manihei, ca, printr-o indrazneata promitere a $tiintei,2§é
fie mai intai luata in ras credinta, iar mai apoi sa se ordone necesitatea de a crede tot felul de
lucruri totalmente fabuloase si extrem de absurde, tocmai pentru ca ele nu putusera sa fie
demonstrate".(ss) Acelorasi platonici, la care se facea referinta in mod privilegiat, Augustin le
reprosa ca, desi au cunoscut scopul catre care se indrepta, au ignorat totusi calea care conduce
la el: Cuvantul intrupat.(32) Episcopul din Hippona reusi sa produca prima mare sinteza a gandirii
filozofice si teologice in care se revarsau curentele gandirii grecesti si latine. Si in el, marea
unitate a stiintei, care afla temeiul sau in gandirea biblica, a fost confirmata si sustinuta de
profunzimea gandirii speculative. Sinteza facuta de sfantul Augustin va ramane timp de secole
drept forma cea mai inalta a speculatiei filozofice si teologice pe care Occidentul a cunoscut-o
vreodata. Tare prin istoria sa personala si ajutat de o minunata sfintenie a vietii, el a fost capabil si
sa introduca in lucrarile sale numeroase date care, facand referinta la experienta, prevesteau
viitoarele dezvoltari ale unor curente filozofice.

41. Asadar au fost diferite forme prin care parintii din Orient si din Occident au intrat in raport cu
scolile filozofice. Lucrul acesta nu inseamna ca au identificat continutul mesajului lor cu sistemele
la care faceau referinta. Intrebarea Iui Tertulian: "Ce au in comun Atena si lerusalimul? Ce au in
comun Academia si Biserica?"(40), este un simptom clar al constiintei critice prin care ganditorii
crestini, inca de la inceput, abordau problema raportului dintre credinta si filozofie, vazandu-l
global sub aspectele sale pozitive si in limitele sale. Nu erau ganditori naivi. Tocmai pentru ca
traiau intens continutul credintei, stiau sa ajunga la formele cele mai profunde ale speculatiei. De
aceea este nedrept si reductiv sa limitam lucrarea lor doar la transpunerea adevarurilor credintei
in categorii filozofice. Au facut mult mai mult. De fapt, au reusit sa scoata la lumina in intregime
ceea ce inca mai parea implicit si cu un caracter introductiv in gandirea marilor filozofi antici.(41)
Acestia, asa cum am spus, aveau datoria de a arata in ce fel ratiunea, eliberata de lanturile
exterioare, putea sa iasa din impasul orb al miturilor, pentru a se deschide intr-un mod mai
adecvat catre transcendenta. Deci o ratiune curatata si dreapta era in stare sa se inalte la
nivelurile mai inalte de reflectie, dand temei solid perceperii fiintei, transcendentului si absolutului.

Tocmai aici se insereaza noutatea infaptuita de parinti. Au acceptat in intregime ratiunea deschisa
catre absolut si in ea au altoit bogatia care provenea din Revelatie. Intalnirea nu a fost doar la
nivel de culturi, dintre care una probabil a fost supusa de fascinatia celeilalte; ea a avut loc in
intimitatea sufletelor si a fost intalnire intre creatura si Creatorul sau. Trecand dincolo de scopul
catre care se indrepta inconstient in virtutea naturii sale, ratiunea a reusit sa ajunga la binele
suprem si adevarul suprem in persoana Cuvantului intrupat. in fata filozofiilor, parintii totusi nu s-
au temut sa recunoasca atat elementele comune cét si diferentele pe care le prezentau in raport
cu Revelatia. Constiinta convergentelor nu intuneca in ei recunoasterea diferentelor.

42. 1n teologia scolastica rolul ratiunii filozofic educatd devine si mai relevant sub impulsul
interpretarii sfantului Anselm cu privire la intellectus fidei. Pentru sfantul arhiepiscop de Canterbury
prioritatea credintei nu este in competitie cu cercetarea proprie ratiunii. De fapt aceasta nu este
chemata sa exprime o judecata asupra ceea ce ne spune credinta; nu ar fi in stare de asa ceva,
pentru ca nu este capabila. Datoria ei, mai curand, este aceea de a sti sa gaseasca un sens, de a



descoperi motivele care sa le permita tuturor sa ajunga la o anumita intelegere a ceea ce conztiAhe
credinta. Sfantul Anselm subliniaza faptul ca intelectul trebuie sa se puna in cautarea a ceea ce
iubeste: cu cat iubeste mai mult, cu atat doreste sa cunoasca mai mult. Cine traieste pentru
adevar tinde catre o forma de cunoastere care se inflacareaza tot mai mult de iubire pentru ceea
ce cunoaste, trebuind totusi sa admita ca nu a facut inca tot ceea ce ar fi in dorinta sa: "Ad te
videndum factus sum; et nondum feci propter quod factus sum".(s2) Asadar, dorinta de adevar
impulsioneaza ratiunea ca sa mearga mereu mai departe; mai mult, ea este coplesita de
constatarea c& puterea sa este mereu mai mare decat ceea ce cuprinde. Insa in punctul acesta,
ratiunea este in stare sa descopere unde se afla implinirea drumului ei: "Eu sunt de parere ca
lucrul care nu poate fi inteles de cel care cerceteaza trebuie sa fie lasat de o parte, daca el a
razbatut deja gandind pana la acesta, astfel incat sa cunoasca cu certitudine ca exista, desi nu
poate patrunde cu intelectul modul lui de afi [...]. Ce este intr-atat de mult de neinteles, inefabil,
decét ceea ce se afla deasupra tuturora? Din acest motiv, daca celor care s-au aflat in disputa
pana acum cu privire la esenta suprema, sustinuta cu argumente necesare, desi ele nu pot fi
patrunse in acest fel cu intelectul asa incat sa poata fi explicate cu cuvinte, totusi siguranta
certitudinii lor nu este deloc modificata. Caci, daca gandul de mai sus intelege in mod rational ca
este de neinteles (rationabiliter comprehendit incomprehensibile esse) cum anume aceeasi
intelepciune suprema stie ceea ce face [...], cine sa explice cum stie si rosteste ea insasi, despre
care omul nu poate sti nimic, sau abia daca stie ceva?"(43)

Armonia fundamentala a cunoasterii filozofice si a cunoasterii de credinta este inca o data
confirmata: credinta cere ca obiectul sau sa fie inteles cu ajutorul ratiunii; ratiunea, culmea
cercetarii sale, admite ca necesar ceea ce prezinta credinta.

Noutatea vegnica a gandirii sfantului Toma de Aquino

43. Un loc cu totul aparte in acest lung drum il detine sfantul Toma, nu numai pentru continutul
doctrinei sale, dar cat mai ales pentru raportul de dialog pe care el a stiut sa-l instaureze cu
gandirea araba si ebraica din timpul lui. Intr-o epoca in care ganditorii crestini redescopereau
tezaurele filozofiei antice, si mai precis aristotelice, el a avut marele merit de a pune in prim plan
armonia care exista intre ratiune si credinta. Lumina ratiunii si cea a credintei, ambele provin de la
Dumnezeu, spunea el; de aceea nu se pot contrazice intre ele.(44)

In mod mai radical, Toma recunoaste ca natura, obiect propriu al filozofiei, poate contribui la
intelegerea revelatiei divine. Deci credinta nu se teme de ratiune, ci o cerceteaza si se increde in
ea. Dupa cum harul presupune natura si o duce la desavarsire,(s5) tot la fel credinta presupune si
desavarseste ratiunea. Aceasta din urma, luminata de credinta, este eliberata de fragilitatile si de
limitele care deriva din neascultarea pacatului si afla puterea necesara pentru a se inalta la
cunoasterea misterului lui Dumnezeu Unul si Intreit. Subliniind totusi cu putere caracterul
supranatural al credintei, doctorul angelic nu a uitat valoarea rationalitatii sale; mai mult, a stiut sa
coboare in profunzime si sa precizeze sensul unei astfel de rationalitatii. De fapt credinta este intr-
un anumit fel "exercitiul gandirii"; ratiunea omului nu se nimiceste nici nu se degradeaza dandu-si
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asentimentul la continuturile credintei; in orice caz la acestea se ajunge printr-o alegere libera si
constienta.(4s)

Din acest motiv, si pe buna dreptate, sfantul Toma a fost propus intotdeauna de Biserica ca
maestru al gandirii si model al metodei juste de a face teologie. imi place s& amintesc, in contextul
acesta, ce a scris predecesorul meu, Slujitorul lui Dumnezeu Paul al Vl-lea, cu ocazia celui de-al
saptelea centenar de la moartea doctorului angelic: "Fara indoiala, Toma stapanea in cel mai inalt
grad curajul adevarului, libertatea spiritului in a aborda probleme noi, onestitatea intelectuala a
celui care nu admite contaminarea crestinismului cu filozofia profana, dar nici refuzul aprioric al
acesteia. De aceea, el a intrat in istoria gandirii crestine ca un pionier pe noul drum al filozofiei si
al culturii universale. Punctul central si aproape miezul solutiei pe care el a dat-o la problema noii
confruntari dintre ratiune si credinta prin genialitatea intuitiei sale profetice, a fost acela al
concilierii dintre caracterul secular al lumii si cel radical al Evangheliei, ocolind in felul acesta
tendinta negativa nenaturala a lumii si a valorilor sale, fara ca de altfel sa dauneze cu ceva
exigentelor supreme si inflexibile ale ordinii supranaturale".(47)

44. Printre marile intuitii ale sfantului Toma se afla si cea referitoare la rolul pe care Duhul Sfant il
desfasoara in a face ca stiinta umana sa se maturizeze in intelepciune. Chiar din primele pagini
din Summa Theologiae (48) sfantul Toma vrea sa arate primatul acelei intelepciuni care este darul
Spiritului Sfant si introduce in cunoasterea realitatilor divine. Teologia lui permite intelegerea
specificitatii intelepciunii in legatura sa stransa cu credinta si cunoasterea divina. Ea cunoaste prin
conformitatea cu natura lucrului, presupune credinta si ajunge sa formuleze judecata sa dreapta
pornind de la adevarurile credintei insasi. "Intelepciunea enumerata printre darurile Duhului Sfant
este deosebita de cea care este pusa printre virtutile intelectuale. De fapt aceasta din urma se
dobandeste prin studiu: aceea in schimb "vine de sus", dupa cum se exprima sfantul lacob. Tot la
fel este deosebita si de credinta. Deoarece credinta accepta adevarul divin asa cum este, pe cand
darul intelepciunii are ca specific sa judece conform adevarului divin".(49)

Prioritatea care se recunoaste acestei intelepciuni, totusi, nu-l face pe doctorul angelic sa uite de
prezenta altor doua forme complementare ale intelepciunii: cea filozofica, care se intemeiaza pe
puterea pe care o are intelectul, in limitele care ii sunt congenitale, de a cerceta realitatea; si cea
teologica, care se intemeiaza pe Revelatie si analizeaza continuturile credintei, ajungand la
misterul insusi al lui Dumnezeu.

Convins Tnauntrul sau ca omne verum a quocumque dicatur a Spiritu Sancto est,(s0) sfantul Toma
a iubit adevarul intr-un fel dezinteresat. L-a cautat oriunde putea sa se arate, evidentiind la
maximum universalitatea sa. In el, Magisteriul Bisericii a vizut si apreciat pasiunea pentru adevar;
gandirea lui, tocmai pentru ca se mentine intotdeauna in orizontul adevarului universal, obiectiv si
transcendent, a atins "culmile pe care inteligenta umana nu le-ar fi putut gandi niciodata".(s1)
Asadar, pe buna dreptate poate fi definit "apostolul adevarului'.(s2) Tocmai pentru ca tindea spre
adevar fara rezerve, in realismul lui a stiut sa-i recunoasca obiectivitatea. Filozofia lui este intr-
adevar filozofia fiintei si nu a simplei aparitii.
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Drama separairii dintre credinfa si rafiune

45. O data cu aparitia primelor universitati, teologia se confrunta mai direct cu alte forme de
cercetare si de cunoastere stiintifica. Sfantul Albert cel Mare si sfantul Toma, desi au mentinut o
legatura organica intre teologie si filozofie, au fost primii care au recunoscut autonomia necesara
de care aveau nevoie filozofia si stiintele, pentru a se dedica cu eficienta respectivelor campuri de
cercetare. Incepand din Evul Mediu tarziu, totusi, distinctia legitima dintre cele doua feluri de
cunoastere s-a transformat progresiv intr-o nefasta separare. in urma unui excesiv spirit
rationalist, prezent la unii ganditori, pozitiile s-au radicalizat, ajungand de fapt la o filozofie
separata si absolut autonoma in raport cu continuturile credintei. Printre alte consecinte ale unei
astfel de separari a fost si cea a unei neincrederi mereu mai puternica fata de ratiunea insasi. Unii
au inceput sa marturiseasca o neincredere generala, sceptica si agnostica, fie pentru a rezerva
mai mult spatiu credintei fie pentru a discredita orice posibila referinta rationala a acesteia.

In cele din urma, ceea ce gandirea patristica si medievald concepuse si actualizase ca o unitate
profunda, generatoare de o cunoastere capabila sa ajunga la formele cele mai inalte ale
speculatiei, practic a fost distrus de sistemele care au imbratisat cauza unei cunoasteri rationale
separata de credinta si alternativa la ea.

46. Radicalizarile mai influente sunt cunoscute si destul de vizibile, mai ales in Occident. Nu este
exagerat daca se afirma ca o buna parte din gandirea filozofica moderna s-a dezvoltat
indepartandu-se progresiv de Revelatia crestina, pana cand a atins pozitii opuse in mod explicit.
In secolul trecut, miscarea aceasta a ajuns la apogeu. Unii reprezentanti ai idealismului au cautat
in diferite feluri sa transforme credinta si continuturile sale, ba chiar misterul mortii si invierii lui
Isus Cristos, in structuri dialectice care pot fi intelese in mod rational. La aceasta gandire s-au
opus diferite forme de umanism ateu, elaborate filozofic, care au prezentat credinta ca periculoasa
si alienanta pentru dezvoltarea rationalitatii depline. Nu le-a fost teama sa se prezinte ca noi religii
formand baza unor proiecte care, pe plan politic si social, au ajuns la sisteme totalitare traumatice
pentru omenire.

In domeniul cercetarii stiintifice s-a impus o mentalitate pozitivistd care nu numai ca s-a indepértat
de orice referinta la ideea crestina despre lume dar, in mod deosebit, a lasat deoparte orice apel
la ideea metafizica si morala. Consecinta acestei stari de lucruri este faptul ca anumiti oameni de
stiinta, lipsiti de orice referinta etica, risca sa nu mai aiba in centrul interesului lor persoana si
structura globala a vietii sale. Mai mult: unii dintre ei, constienti de posibilitatile sadite in progresul
tehnologic, par sa cedeze, nu doar la logica pietei, ci si la tentatia unei puteri demiurgice asupra
naturii si asupra fiintei umane.

Ca urmare a crizei rationalismului a capatat contur, in fine, nihilismul. Ca filozofie a nimicului,
reuseste sa-si exercite atractia asupra contemporanilor nostri. Cei care o urmeaza teoretizeaza
cercetarea ca scop in sine, fara speranta si nici posibilitatea de a ajunge la tinta adevarului. in
interpretarea nihilista, existenta este doar o oportunitate pentru senzatii si experiente in care

efemerul isi are primatul. Nihilismul se afla la originea acelei raspandite mentalitati conform careia



nu trebuie sa-ti asumi nici un angajament definitiv, deoarece totul este trecator si provizoriu.

47. Pe de alta parte, nu trebuie uitat ca in cultura moderna s-a schimbat rolul filozofiei. De la
intelepciune si stiinta universala, s-a redus progresiv la una din multele provincii ale stiintei
umane; sub anumite aspecte, mai mult, a fost limitata la un rol cu totul marginal. intre timp s-au
afirmat cu o relevanta mereu mai mare alte forme de rationalitate, punand in evidenta
marginalitatea stiintei filozofice. In loc de contemplarea adevarului si cautarea scopului ultim si a
sensului vietii, aceste forme de rationalitate sunt orientate - sau cel putin orientabile - ca "ratiune
instrumentala" spre a servi unor scopuri utilitariste, de desfatare sau de putere.

Cat este de periculos sa se absolutizeze drumul acesta am spus-o inca din prima mea scrisoare
enciclica pe cand scriam: "Omul de astazi pare sa fie tot mai amenintat de ceea ce produce, adica
de rezultatul muncii mainilor sale si, mai mult inca, de munca intelectului sau, de tendintele vointei
sale. Roadele acestei multiple activitati a omului, prea degraba si intr-un fel deseori imprevizibil,
sunt nu numai si nu atat obiectul ?alienarii', in sensul ca sunt luate pur si simplu de la cel care le-a
produs; cat mai ales, cel putin partial, intr-un cerc consecvent si indirect al efectelor sale, aceste
roade se indreapta impotriva omului. De fapt, ele sunt directionate sau pot fi directionate impotriva
lui. Tn lucrul acesta pare sa constea actul principal al dramei existentei umane contemporane, in
dimensiunea ei mai larga si universala. De aceea, omul traieste mereu mai mult cu frica. Se teme
ca produsele sale, in mod natural nu toate si nu in cea mai mare parte a lor, dar unele si tocmai
acelea care contin o portiune speciala a genialitatii si initiativei sale, pot fi indreptate in mod
radical impotriva lui insusi".(s3)

Pe urma acestor transformari culturale, unii filozofi, parasind cautarea adevarului in sine, au
asumat ca unic scop al lor ajungerea la certitudinea subiectiva sau la utilitatea practica.
Consecinta acestei stari de lucruri a fost intunecarea adevaratei demnitati a ratiunii, care nu a mai
fost pusa in conditia de a cunoaste adevarul si de a cauta absolutul.

48. Ceea ce iese la suprafata din aceasta ultima parte a istoriei filozofiei este, asadar, constatarea
unei separari progresive intre credinta si ratiunea filozofica. Este destul de adevarat ca, in urma
unei analize atente, si in reflectia filozofica a acelora care au contribuit la marirea distantei dintre
credinta si ratiune se manifesta uneori germeni pretiosi de gandire, care, daca sunt aprofundati si
dezvoltati in integritatea mintii si a inimii, pot duce la descoperirea drumului adevarului. Acesti
germeni de gandire se gasesc, de exemplu, in analizele aprofundate despre perceptie si
experienta, despre imaginar si inconstient, despre personalitate si intersubiectivitate, despre
libertate si valori, despre timp si istorie. Si tema mortii poate deveni un apel sever, pentru orice
ganditor, pentru a cauta inauntrul sau sensul autentic al propriei existente. Totusi acest lucru nu
anuleaza faptul ca actualul raport dintre credinta si ratiune cere un efort atent de discernamant,
pentru ca atat ratiunea cat si credinta au saracit si au devenit slabe una in fata alteia. Ratiunea,
lipsita de aportul Revelatiei, a strabatut cai laterale care risca sa o faca sa piarda din vedere tinta
ei finala. Credinta, lipsita de ratiune, a subliniat sentimentul si experienta, riscand sa nu mai fie o
propunere universala. Este iluzoriu a se gandi ca, in fata unei ratiuni slabe, credinta ar fi mai
incisiva; dimpotriva, cade in pericolul grav de a fi redusa la mit sau superstitie. in acelasi fel, o
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ratiune care nu are in fata o credinta matura nu este provocata sa fixeze privirea pe noutatea si
radicalitatea fiintei.

De aceea, sa nu para nelalocul sau apelul meu puternic si incisiv pentru ca filozofia si credinta sa
recupereze unitatea profunda care le face capabile de a fi coerente cu natura lor in respectul
autonomiei reciproce. Parresia credintei trebuie sa aiba drept corespondent curajul ratiunii.

Discernaméntul Magisteriului ca diaconie a adevarului

49. Biserica nu propune o filozofie proprie nici nu canonizeaza o oarecare filozofie speciala in
dauna altora.(s2) Motivul profund al acestei prudente sta in faptul ca filozofia, chiar si atunci cand
intra Tn relatie cu teologia, trebuie sa procedeze conform metodelor si regulilor sale; altfel nu ar
exista garantia ca ramane orientata spre adevar si spre el tinde printr-un proces controlabil din
punct de vedere rational. De putin ajutor ar fi o filozofie care nu ar proceda in lumina ratiunii
conform propriilor principii si metodologiilor specifice. In fond, rad&cina autonomiei de care se
bucura filozofia se individualizeaza in faptul ca ratiunea este prin natura ei orientata spre adevar
si, in plus, este in sine inzestrata cu mijloacele necesare pentru a ajunge la el. O filozofie
constienta de "statutul" ei "constitutiv" nu poate sa nu respecte si exigentele si evidentele proprii
adevarului revelat.

Totusi, istoria a aratat deviatiile si erorile in care nu de putine ori a cazut gandirea filozofica, mai
ales cea moderna. Nu este de datoria, nici de competenta Magisteriului de a interveni pentru a
umple lacunele unui discurs filozofic deficitar. in schimb, este obligatia Iui de a reactiona intr-un
mod clar si puternic cand teze filozofice discutabile ameninta intelegerea justa a datului revelat si
cand se raspandesc teorii false si partinice care seamana erori grave, tulburand simplitatea si
puritatea credintei poporului lui Dumnezeu.

50. Asadar, Magisteriul ecleziastic poate si trebuie sa exercite cu autoritate, in lumina credintei,
propriul discernamant critic in raport cu filozofiile si afirmatiile care intra in conflict cu doctrina
crestina.(ss) Inainte de toate, Magisteriului Ti revine sa arate care supozitii si concluzii filozofice ar fi
incompatibile cu adevarul revelat, formuland prin lucrul acesta exigentele care se impun filozofiei
din punctul de vedere al credintei. in dezvoltarea stiintei filozofice, in plus, au aparut diferite scoli
de gandire. Si pluralismul acesta pune Magisteriul in fata responsabilitatii de a exprima judecata
sa cu privire la compatibilitatea sau nu a conceptiilor de fond, pe care le sustin aceste scoli, cu
exigentele specifice ale Cuvantului lui Dumnezeu si ale reflectiei teologice.

Biserica are datoria de a indica ceea ce intr-un sistem filozofic poate rezulta incompatibil cu
credinta ei. De fapt, multe continuturi filozofice, cum ar fi tema despre Dumnezeu, om, libertatea si
actiunea sa etica, o cheama direct in cauza, pentru ca se refera la adevarul revelat pe care ea il
pazeste. Cand exercitam acest discernamant, noi episcopii avem misiunea de a fi "martori ai
adevarului" in indeplinirea unei diaconii smerite dar ferme, pe care orice filozof ar trebui sa o
aprecieze, deoarece este avantajata recta ratio, sau ratiunea care reflecta corect asupra
adevarului.



51. Oricum, acest discernaméant nu trebuie sa fie inteles inainte de toate in forma negativa, ca si
cum Magisteriul ar avea intentia de a elimina sau de a refuza orice mediere posibila. Dimpotriva,
interventiile sale sunt indreptate in primul rand spre provocarea, promovarea si incurajarea
gandirii filozofice. De altfel, filozofii sunt primii care inteleg exigenta autocriticii, a corectarii unor
eventuale erori si necesitatea de a depasi limitele prea restranse in care este conceputa reflectia
lor. Intr-un chip special trebuie luat in seama faptul ca adevarul este unul singur, desi expresiile
sale poarta amprenta istoriei si, in plus, sunt opera unei ratiuni umane ranita si slabita de pacat.
De aici rezulta ca nici o forma istorica a filozofiei nu poate sa pretinda in mod legitim de a
imbratisa totalitatea adevarului, nici de a fi explicatia deplina a fiintei umane, a lumii si a raportului
omului cu Dumnezeu.

Apoi astazi, prin multiplicarea sistemelor, a metodelor, a conceptelor si argumentelor filozofice,
deseori extrem de specializate, un discernamant critic in lumina credintei se impune cu o urgenta
majora. Un discernamant nu usor, deoarece daca deja este destul de obositor sa recunosti
capacitatile innascute si inalienabile ale ratiunii, cu limitele sale constitutive si istorice, cu atat mai
problematic poate rezulta uneori discernamantul, in fiecare propunere filozofica, a ceea ce, din
punctul de vedere al credintei, ofera ca valid si rodnic fata de ceea ce, in schimb, prezinta ca
eronat si periculos. Oricum, Biserica stie ca "tezaurele intelepciunii si ale stiintei" sunt ascunse in
Cristos (Col 2,3); de aceea intervine stimuland reflectia filozofica, ca sa nu se inchida drumul care
duce la recunoasterea misterului.

52. Nu doar in ultima vreme Magisteriul Bisericii a intervenit pentru a arata gandirea sa fata de
anumite doctrine filozofice. Cu titlul de exemplificare este suficient sa amintim, in decursul
secolelor, declaratiile cu privire la teoriile care sustineau preexistenta sufletelor,(ss) ca si cele cu
privire la diferitele forme de idolatrie si de esoterism superstitios, continute in tezele astrologice;(s7)
ca sa nu uitam de textele mai sistematizate impotriva unor teze ale averoismului latin,
incompatibile cu credinta crestina.(ss)

Daca cuvantul Magisteriului s-a auzit mai des incepand din jumatatea secolului trecut, lucrul
acesta se datoreaza faptului ca in perioada respectiva nu putini catolici au simtit datoria de a
opune o filozofie a lor la variatele curente ale gandirii moderne. Ajuns in situatia aceasta,
Magisteriului i se impunea obligatia de a veghea pentru ca aceste filozofii sa nu devieze, la randul
lor, in forme eronate si negative. Astfel au fost cenzurate in mod simetric: pe de o parte, fideism-
ul(se) si traditionalism-ul radical,(s0) datorita neincrederii lor in capacitatile naturale ale ratiunii; pe
de alta parte, rationalism-ul(s1) si ontologism-ul,(s2) deoarece atribuiau ratiunii naturale ceea ce
este cognoscibil numai prin lumina credintei. Continuturile pozitive ale acestei dezbateri au fost
formalizate in constitutia dogmatica Dei Filius, prin care pentru prima data un Conciliu ecumenic,
Vatican |, intervenea intr-un mod solemn asupra raporturilor dintre ratiune si credinta. invatatura
continuta in acel text a caracterizat puternic si intr-un mod pozitiv cercetarea filozofica a multor
credinciosi si constituie si astazi un punct de referinta normativ pentru o corecta si coerenta
reflectie crestina in acest domeniu aparte.

53. Mai mult decéat de fiecare teza filozofica, declaratiile Magisteriului s-au ocupat de necesitatea



cunoasterii rationale si, deci, in cele din urma filozofica pentru intelegerea credintei. Conciliul30
Vatican I, sintetizand si afirmand din nou intr-un mod solemn invataturile pe care intr-un mod
obisnuit si constant Magisteriul pontifical le-a propus credinciosilor, a pus in evidenta cat de mult
erau inseparabile si in acelasi timp ireductibile cunoasterea naturala a lui Dumnezeu si Revelatia,
ratiunea si credinta. Conciliul pornea de la exigenta fundamentala, presupusa de Revelatie, a
cognoscibilitatii naturale a existentei lui Dumnezeu, principiul si scopul oricarui lucru,(s3) si incheia
prin afirmatia solemna deja citata: "exista doua ordine de cunoastere, distincte nu numai prin
principiul lor, dar si prin obiectul lor".(sz) Deci trebuia sa afirme, impotriva oricarei forme de
rationalism, distinctia dintre misterele credintei si descoperirile filozofice si transcendenta si
precedenta acelora fata de acestea; pe de alta parte, impotriva ispitelor fideiste, era necesar sa se
afirme cu tarie unitatea adevarului si, deci, si aportul pozitiv pe care cunoasterea rationala poate si
trebuie sa-l dea in cunoasterea credintei: "Dar chiar daca credinta este deasupra ratiunii, aici nu
poate sa existe niciodata o adevarata divergenta intre credinta si ratiune: deoarece acelasi
Dumnezeu, care reveleaza tainele si comunica credinta, a pus in spiritul uman lumina ratiunii,
acest Dumnezeu nu ar putea sa se nege pe sine, nici adevarul sa contrazica adevarul".(es)

54. Si in secolul nostru, Magisteriul a revenit de mai multe ori asupra argumentului punand in
garda impotriva tentatiei rationaliste. in scenariul acesta trebuie asezate interventiile sfantului
papa Pius al X-lea, care arata ca la baza modernismului s-ar afla asertiuni filozofice de orientare
fenomenista, agnostica si imanentista.(ss) De asemenea, nu se poate uita importanta pe care a
avut-o refuzul catolic al filozofiei marxiste si al comunismului ateu.(s7)

Ulterior, papa Pius al Xll-lea si-a facut auzita vocea cand, in scrisoarea enciclica Humani generis,
a pus in garda impotriva interpretarilor eronate, legate de tezele evolutionismului,
existentialismului si istoricismului. El preciza ca aceste teze au fost elaborate si se propuneau nu
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de catre teologi, avandu-si originea "in afara turmei lui Cristos";(ss) adauga, oricum, ca astfel de
deviatii nu trebuiau pur si simplu respinse, ci examinate critic: "Acum aceste tendinte, care mai
mult sau mai putin deviaza de la drumul drept, nu pot fi ignorate sau trecute cu vederea de catre
filozofii si teologii catolici, care au datoria grava de a apara adevarul divin si uman si de a-l face sa
patrunda in mintile oamenilor. Dimpotriva, ei trebuie sa cunoasca bine aceste opinii, fie pentru ca
bolile nu se pot vindeca daca mai intai nu sunt bine cunoscute, fie pentru ca uneori in afirmatiile
false se ascunde un pic de adevar, fie, in sfarsit, pentru ca erorile indeamna mintea noastra sa

investigheze si sa cerceteze cu mai multa grija unele adevaruri filozofice sau teologice".(s9)

in cele din urma, si Congregatia pentru Doctrina Credintei, indeplinindu-si datoria sa specifica de a
sluji magisteriul universal al pontifului roman,(z0) a trebuit sa intervina pentru a afirma cu tarie
pericolul pe care il comporta asumarea acritica, din partea unor teologi ai eliberarii, a tezelor si
metodologiilor ce deriva din marxism.(z1)

Asadar, in trecut, Magisteriul a exercitat in mod repetat si sub diverse forme discernamantul in
materie filozofica. Ceea ce au adus veneratii mei predecesori constituie o contributie pretioasa
care nu poate fi uitata.
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55. Daca privim la conditia noastra de azi, vedem ca problemele de odinioara revin, dar cu

particularitati noi. Nu este vorba doar de chestiuni care prezinta interes pentru persoane singulare
sau grupuri, ci de convingeri raspandite in mediu pe punctul de a deveni intr-o anumita masura
mentalitati comune. Asa este, de exemplu, neincrederea radicala in ratiune pe care o arata
recentele dezvoltari ale multor studii filozofice. Din mai multe parti s-a auzit vorbindu-se, in privinta
aceasta, de "sfarsitul metafizicii": se vrea ca filozofia sa se multumeasca cu sarcini mai modeste,
cum ar fi numai interpretarea realitatii de fapt sau numai la cercetarea unor sectoare determinate
ale stiintei umane sau a structurilor sale.

In teologie revin la suprafata tentatiile de odinioara. In unele teologii contemporane, de exemplu,
isi face drum din nou un anumit rationalism, mai ales cand afirmatii considerate din punct de
vedere filozofic intemeiate sunt asumate ca normative pentru cercetarea teologica. Lucrul acesta
se intampla mai ales atunci cand teologul, in absenta unei competente filozofice, se lasa
conditionat in mod acritic de afirmatii intrate de acum in limbaijul si cultura curenta, dar lipsite de o
suficienta baza rationala.(z2)

Nu lipsesc nici retrageri periculoase in fideism, care nu recunoaste importanta cunoasterii
rationale si a discursului filozofic pentru intelegerea credintei, sau mai bine pentru posibilitatea de
a crede in Dumnezeu. O expresie astazi raspandita a unei astfel de tendinte fideiste este
"biblicismul", care tinde sa faca din lectura Scripturilor Sacre si a exegezei sale unicul punct de
referinta conform adevarului. Astfel se intampla ca se identifica cuvantul lui Dumnezeu numai cu
Sacra Scriptura, zadarnicind in felul acesta doctrina Bisericii pe care Conciliul Ecumenic Vatican Il
a afirmat-o cu tarie si in mod clar. Constitutia Dei Verbum, dupa ce a amintit ca cuvantul lui
Dumnezeu este prezent atat in textele sacre cat si in Traditie,(z3) afirma cu putere: "Sfanta Traditie
si Sfanta Scriptura constituie tezaurul unic al cuvantului lui Dumnezeu incredintat Bisericii;
aderand la el, intregul popor sfant, unit cu Pastorii sai, staruie de-a pururi in invatatura
apostolilor".(z2) De aceea, Sacra Scriptura nu este singura referinta pentru Biserica. De fapt
"regula suprema a credintei sale",(z5) ii vine din unitatea pe care Spiritul a infaptuit-o intre sfanta
Traditie, Sfanta Scriptura si Magisteriul Bisericii intr-o astfel de reciprocitate incat cei trei nu pot
subzista intr-un mod independent.(zs)

In plus, nu trebuie subestimat pericolul implicit in vointa de a deriva adevarul Sfintei Scripturi din
aplicarea unei singure metode, uitand necesitatea unei exegeze mai ample care sa consimta
accesul, impreuna cu intreaga Biserica, la sensul deplin al textelor. Cei care se dedica studiului
Sfintei Scripturi trebuie mereu sa aiba prezent ca diferitele metodologii hermeneutice au si ele la
baza o conceptie filozofica: trebuie analizata cu discernamant inainte de a o aplica la textele
sacre.

Alte forme de fideism latent se pot recunoaste in putina consideratie care se acorda teologiei
speculative, ca si in dispretul filozofiei clasice, din notiunile careia atat intelegerea credintei cat si
formularile dogmatice si-au luat termenii. Papa Pius al Xll-lea, de venerata amintire, a pus in
garda impotriva unei astfel de uitari a traditiei filozofice si impotriva abandonarii terminologiei
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traditionale.(7z)

56. Pe scurt, se observa o neincredere raspandita fata de asertiunile globale si absolute, mai ales
din partea celui care considera ca adevarul este rezultatul unui consimtamant si nu al unei
adecvairi a intelectului la realitatea obiectiva. Cu siguranta se intelege ca, intr-o lume impartita in
multe campuri de specialitate, e greu sa recunosti acel sens intreg si ultim al vietii pe care in mod
traditional filozofia |-a cautat.

Cu toate acestea in lumina credintei care recunoaste in Isus Cristos un astfel de sens ultim, nu pot
sa nu-i incurajez pe filozofi, crestini sau mai putin, sa aiba incredere in capacitatea ratiunii umane
si sa nu-si fixeze scopuri prea modeste in filozofarea lor. Lectia istoriei acestui mileniu, pe care
suntem pe cale de a-l incheia, marturiseste ca aceasta este calea de urmat: trebuie sa nu pierdem
pasiunea pentru adevarul ultim si grija de a-l cauta, unite cu curajul de a descoperi cai noi.
Credinta provoaca ratiunea sa iasa din orice fel de izolare si sa riste cu placere pentru tot ceea ce
este frumos, bun si adevarat. Credinta devine astfel avocatul convins si convingator al ratiunii.

Interesul Bisericii pentru filozofie

57. In orice caz, Magisteriul nu s-a limitat doar sa arate erorile si deviatiile doctrinelor filozofice. Cu
o atentie asemanatoare a voit sa afirme cu tarie principiile fundamentale pentru o reinnoire
autentica a gandirii filozofice, indicand si cai concrete de urmat. in sensul acesta, papa Leon al
Xlll-lea cu scrisoarea sa enciclica Aeterni Patris a facut un pas de o autentica semnificatie pentru
viata Bisericii. Textul acela a fost, pana astazi, unicul document pontifical de nivelul acela dedicat
in intregime filozofiei. Marele pontif a reluat si dezvoltat invatatura Conciliului Vatican | despre
raportul dintre credinta si ratiune, aratand ca gandirea filozofica este o contributie fundamentala
pentru credinta si stiinta teologica.(zs) La mai mult de un secol distanta, multe indicatii continute in
textul acela nu si-au pierdut cu nimic din interesul lor din punct de vedere atat practic cat si
pedagogic; prima dintre toate fiind aceea care se refera la valoarea incomparabila a filozofiei
sfantului Toma. Propunerea din nou a gandirii doctorului angelic 1i parea papei Leon al Xlll-lea
drept calea cea mai buna pentru a recupera o folosire a filozofiei conform exigentelor credintei.
Sfantul Toma, scria el, "chiar in momentul in care, asa cum se cuvine, distinge in mod perfect
credinta de ratiune, le uneste pe amandoua prin legaturi de prietenie reciproca: pastreaza pentru
fiecare drepturile proprii si salvgardeaza demnitatea lor".(z9)

58. Se stie cate consecinte fericite a avut acea invitatie pontificala. Studiile despre sfantul Toma si
alti autori scolastici au capatat un nou elan. S-a dat un puternic impuls studiilor istorice, care au
avut drept consecinta descoperirea bogatiilor gandirii medievale, pana in momentul acela in larga
masura necunoscute, si s-au constituit noi scoli tomiste. Prin aplicarea metodologiei istorice,
cunoasterea operei sfantului Toma a facut progrese mari si numerosi cercetatori au introdus cu
curaj traditia tomista in discutiile despre problemele filozofice si teologice ale acelui moment.
Teologii catolici mai influenti din secolul acesta, reflectiei si cercetarii carora Conciliul Vatican Il le
datoreaza mult, sunt fiii unei astfel de reinnoiri a filozofiei tomiste. Biserica a putut astfel sa
dispuna, in cursul secolului al XX-lea, de o armata puternica de ganditori formati la scoala
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doctorului angelic.

59. Reinnoirea tomista si neotomista, in orice caz, nu a fost unicul semn de redresare a gandirii
filozofice in cultura de inspiratie crestina. Deja mai inainte si in paralel cu invitatia papei Leon al
Xlll-lea, au aparut nu putini filozofi catolici care, legédndu-se din nou de curentele de gandire mai
recente, conform unei metodologii proprii, au produs lucrari filozofice de mare influenta si de
valoare durabila. Au fost din aceia care au organizat sinteze de un asa inalt profil incat nu au
nimic de invidiat din marile sisteme ale idealismului; altii care, in plus, au pus bazele
epistemologice pentru o tratare noua a credintei in lumina unei reinnoite intelegeri a constiintei
morale; altii care, de asemenea, au produs o filozofie care, pornind de la analiza imanentei,
deschidea drumul catre transcendent; si care, in fine, au incercat sa conjuge exigentele credintei
in orizontul metodologiei fenomenologice. Din diverse perspective, in concluzie, s-a continuat
producerea de forme de speculatie filozofica care au inteles sa mentina vie marea traditie a
gandirii crestine in unitatea credintei si a ratiunii.

60. Conciliul Ecumenic Vatican Il, la randul sau, prezinta o invatatura foarte bogata si fecunda in
raport cu filozofia. Nu pot sa uit, mai ales in contextul acestei scrisori enciclice, ca un capitol intreg
din constitutia Gaudium et spes constituie aproape un compendiu de antropologie biblica, izvor de
inspiratie si pentru filozofie. In paginile acelea se trateaza despre valoarea persoanei umane
creata dupa chipul lui Dumnezeu, se motiveaza demnitatea si superioritatea sa in raport cu restul
creatiei si se arata capacitatea transcendenta a ratiunii sale.(so) De asemenea, problema
ateismului este analizata in Gaudium et spes si se motiveaza bine erorile acelei idei filozofice, mai
ales n raport cu demnitatea inalienabila a persoanei si a libertatii sale.(s1) Cu siguranta poseda si
o profunda semnificatie filozofica expresia culminanta din acele pagini, pe care am reluat-o in
prima mea scrisoare enciclica Redemptor hominis si care constituie unul din punctele de referinta
constant in invatatura mea: "In realitate, taina omului isi afl& lumina adevarata numai in taina
Cuvantului intrupat. De fapt, Adam, primul om, era figura celui viitor, adica a lui Cristos Domnul.
Cristos, care este noul Adam, tocmai reveland misterul Tatalui si a iubirii sale, il arata in intregime
pe om omului si ii face cunoscuta chemarea lui cea mai inalta".(s2)

Conciliul s-a ocupat si de studiul filozofiei, caruia trebuie sa i se dedice candidatii la preotie; sunt
recomandari care se pot extinde mai in general la invatatura crestina in ansamblul ei. Conciliul
afirma: "Disciplinele filozofice sa fie astfel predate incat seminaristii sa fie calauziti in primul rand
spre dobandirea unei cunoasteri solide si coerente a omului, a lumii si a lui Dumnezeu, intemeiati
pe patrimoniul filozofic pururi valabil, tinand seama si de cercetarile filozofice mai recente".(s3)

Directivele acestea au fost afirmate cu tarie de mai multe ori si specificate in alte documente
magisteriale cu scopul de a garanta o solida formare filozofica, mai ales pentru cei care se
pregatesc la studiile teologice. In ceea ce ma priveste, de mai multe ori am subliniat importanta
acestei formari filozofice pentru cei care vor trebui intr-o zi, in viata pastorala, sa se confrunte cu
directiile contrare ale lumii contemporane si sa perceapa cauzele unor comportamente pentru a le
da un raspuns prompt.(s4)



61. Daca in diferite imprejurari a fost necesar sa se intervina asupra acestei teme, afirméand 03:14
tarie si valoarea intuitiilor doctorului angelic si insistand pentru a se insusi gandirea sa, lucrul
acesta a depins de faptul ca directivele Magisteriului nu au fost intotdeauna luate in vedere cu
disponibilitatea demna de dorit. In multe scoli catolice, in anii care au urmat Conciliului Vatican II,
s-a putut observa, in materie, 0 anumita decadere datorata unei minore aprecieri, nu numai a
filozofiei scolastice, dar mai in general a studiului filozofiei. Cu uimire si neplacere trebuie sa
constat ca nu putini teologi impartasesc acest dezinteres pentru studiul filozofiei.

La baza acestei pierderi de interes stau motive diferite. In primul rand, trebuie notati neincrederea
in ratiune pe care o mare parte a filozofiei contemporane o manifesta, parasind in larga masura
cercetarea metafizica in legatura cu intrebarile din urma ale omului, pentru a-si concentra atentia
asupra unor probleme speciale si regionale, uneori chiar pur formale. in plus, trebuie s& adaugam
neintelegerea care s-a creat mai ales in raport cu "stiintele umane". Conciliul Vatican Il a afirmat
cu tarie de mai multe ori valoarea pozitiva a cercetarii stiintifice in ordinea unei cunoasteri mai
profunde a tainei omului.(ss) Invitatia adresata teologilor pentru ca sa cunoasca aceste stiinte si,
daca este cazul, sa le aplice corect in cercetarea lor nu trebuie, totusi, sa fie interpretata ca o
autorizare implicita de lasa la o parte filozofia sau de a o inlocui in formarea pastorala si in
praeparatio fidei. in fine, nu se poate uita interesul descoperit din nou pentru inculturarea credintei.
In special viata Bisericilor tinere a ingaduit sa se descopere, al&turi de inalte forme de gandire,
prezenta a numeroase expresii de intelepciune populara. Lucrul acesta constituie un patrimoniu
real de cultura si de traditii. Totusi, studiul obiceiurilor traditionale trebuie sa mearga in pas cu
cercetarea filozofica. Aceasta va permite sa iasa la suprafata trasaturile pozitive ale intelepciunii
populare, creand legatura necesara cu vestirea Evangheliei.(gs)

62. Doresc sa afirm cu putere ca studiul filozofiei imbraca un caracter fundamental si care nu
poate fi eliminat din structura studiilor teologice si din formarea candidatilor la preotie. Nu este o
intdmplare faptul ca curriculum studiilor teologice este precedat de o perioada in care se prevede
un angajament special in studiul filozofiei. Alegerea aceasta, confirmata de Conciliul Lateran al V-
lea,(g7) isi are radacinile in experienta maturizata in timpul Evului Mediu, cand s-a pus in evidenta
importanta unei armonii constructive intre stiinta filozofica si cea teologica. Aceasta oranduire a
studiilor a influentat, usurat si promovat, chiar daca intr-un mod indirect, o buna parte din
dezvoltarea filozofiei moderne. Un exemplu semnificativ il avem in influenta exercitata de
Disputationes metaphysicae ale lui Francisc Suarez, care aveau loc pana si in universitatile
luterane germane. In schimb, disparitia treptatd a acestei metodologii a fost cauza unor lipsuri
grave atat in formarea sacerdotala cat si in cercetarea teologica. Sa ne uitam, de exemplu, la lipsa
de atentie in raport cu gandirea si cultura moderna, care a dus la blocarea oricarei forme de dialog
sau la o acceptare fara distinctie a oricarei filozofii.

Am mare incredere ca aceste dificultati vor fi depasite printr-o inteligenta formare filozofica si
teologica, care niciodata nu trebuie sa dispara din Biserica.

63. In virtutea motivelor exprimate, mi s-a parut ca este urgent sa afirm din nou prin aceasta
scrisoare enciclica, puternicul interes pe care Biserica il manifesta fata de filozofie; sau mai bine,
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legatura intima care uneste lucrarea teologica cu cercetarea filozofica a adevarului. De aici deriva
datoria pe care o are Magisteriul de a discerne si a stimula o gandire filozofica care sa nu fie in
dezacord cu credinta. Datoria mea este sa propun unele principii si puncte de referinta pe care le
consider necesare pentru a putea instaura o relatie armonioasa si eficienta intre teologie si
filozofie. In lumina lor, va fi posibil si se determine cu mai multa claritate daca si ce raport trebuie
sa intreprinda teologia cu diferitele sisteme sau afirmatii filozofice, pe care le prezinta lumea
actuala.

Stiinfa credinfei si exigentele rafiunii filozofice

64. Cuvantul lui Dumnezeu se adreseaza oricarui om, in orice timp si in oricare parte a
pamantului; si omul este in mod natural filozof. Teologia, la randul ei, intrucat este o elaborare
reflexiva si stiintifica a intelegerii acestui cuvant in lumina credintei, fie datorita unora din
procedeele sale ca si pentru a raspunde unor sarcini specifice, nu poate sa ocoleasca raportarea
la filozofiile de fapt elaborate in cursul istoriei. Fara intentia de a indica teologilor metodologii
speciale, lucru care nu revine Magisteriului, doresc mai degraba sa amintesc unele datorii proprii
teologiei, in care apelul la gandirea filozofica se impune in virtutea naturii insasi a Cuvantului
revelat.

65. Teologia se organizeaza ca stiinta a credintei in lumina unui dublu principiu metodologic:
auditus fidei si intellectus fidei. Cu primul, ea intra in stapanirea a ceea ce contine Revelatia asa
cum a fost explicata progresiv in sfanta Traditie, in Sfanta Scriptura si in Magisteriul viu al
Bisericii.(ss) Cu al doilea, teologia vrea sa raspunda la exigentele specifice ale gandirii prin reflectia
speculativa.

In ceea ce priveste pregatirea la o corectd auditus fidei, filozofia ofera teologiei contributia ei
specifica in momentul in care ia in considerare structura cunoasterii si a comunicarii personale si,
in special, variatele forme si functiuni ale limbajului. La fel de important este aportul filozofiei
pentru o intelegere mai coerenta a Traditiei ecleziale, a afirmatiilor Magisteriului si a opiniilor
marilor maestri ai teologiei: de fapt, acestia, deseori se exprima in concepte si forme de gandire
imprumutate de la o anumita traditie filozofica. In cazul acesta, i se cere teologului nu numai s
expuna conceptele si termenii prin care Biserica reflecteaza si elaboreaza invatatura sa, ci si sa
cunoasca in profunzime sistemele filozofice care au influentat eventual atat notiunile cat si
terminologia, pentru a ajunge la interpretari corecte si coerente.

66. in ceea ce priveste intellectus fidei, trebuie sa se ia in consideratie, inainte de toate, ca
adevarul divin, "propus noua in Sfintele Scripturi, interpretate in mod corect de doctrina
Bisericii",(s2) se bucura de propria inteligibilitate atat de logic coerenta incat se propune ca o stiinta
autentica. Intellectus fidei explica acest adevar, nu numai intelegand structurile logice si
conceptuale ale propozitiilor prin care se pronunta invatatura Bisericii, dar si, in primul rand,
facand sa iasa la suprafata semnificatia de mantuire pe care astfel de propozitii o contin pentru
fiecare individ si pentru omenire. Din ansamblul acestor propozitii, credinciosul ajunge sa
cunoasca istoria mantuirii, care culmineaza in persoana lui Isus Cristos si in misterul sau pascal.
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La acest mister el participa prin asentimentul credintei.

Teologia dogmatica, la randul ei, trebuie sa fie in stare sa aseze in ordine logica sensul universal
al misterului lui Dumnezeu Unul si Intreit si al economiei mantuirii atat in maniera narativa cat si,
mai ales, in forma demonstrativa. Adica, trebuie sa o faca cu ajutorul unor expresii conceptuale,
formulate in mod critic si universal comunicabil. Fara aportul filozofiei, de fapt, nu s-ar putea ilustra
continuturi teologice ca, de exemplu, limbajul despre Dumnezeu, relatiile personale in sénul Sfintei
Treimi, actiunea creatoare a lui Dumnezeu in lume, raportul dintre Dumnezeu si om, identitatea lui
Cristos care este Dumnezeu adevarat si om adevarat. Aceleasi consideratii sunt valabile pentru
diferitele teme ale teologiei morale, unde se face apel nemijlocit la concepte ca: lege morala,
constiinta, libertate, responsabilitate personala, vina etc., care primesc o definitie a lor la nivelul
eticii filozofice.

Asadar, este necesar ca ratiunea credinciosului sa aiba o cunoastere naturala, adevarata si
coerenta a lucrurilor create, a lumii si a omului, care sunt si obiect al revelatiei divine; inca mai
mult, ea trebuie sa fie in stare sa structureze o atare cunoastere in mod conceptual si
demonstrativ. De aceea, teologia dogmatica speculativa presupune si implica o filozofie a omului,
a lumii si, mai radical, a fiintei, intemeiata pe adevarul obiectiv.

67. Teologia fundamentala, datorita caracterului ei propriu de disciplina care are rolul de a da
motivatie credintei (cf. 7Pt 3,15), va trebui sa aiba grija sa justifice si sa explice relatia dintre
credinta si reflectia filozofica. Deja Conciliul Vatican |, recuperand invatatura paulina (cf. Rom
1,19-20), atrasese atentia asupra faptului ca exista adevaruri cognoscibile in mod natural, si deci
filozofic. Cunoasterea lor constituie o supozitie necesara pentru a accepta revelatia lui Dumnezeu.
In studierea Revelatiei si a credibilitatii sale impreuna cu actul de credinta corespunzator, teologia
fundamentala va trebui sa arate cum, in lumina cunoasterii prin credinta, ies la suprafata unele
adevaruri pe care ratiunea le percepe deja in drumul sau autonom de cercetare. Acestora,
Revelatia le confera plinatate de sens, orientandu-le spre bogatia misterului revelat, in care isi afla
scopul lor ultim. Sa ne gandim, de exemplu, la cunoasterea naturala a lui Dumnezeu, la
posibilitatea de a deosebi revelatia lui Dumnezeu de alte fenomene sau la recunoasterea
credibilitatii sale, la felul in care limbajul uman vorbeste in mod semnificativ si adevarat chiar si
despre ceea ce depaseste orice experienta umana. De la toate aceste adevaruri, mintea este
condusa spre recunoasterea existentei unei cai in mod real introductiva in credinta, care poate
duce la acceptarea revelatiei, fara sa piarda ceva din propriile principii si din propria autonomie.()

In aceeasi masura, teologia fundamental& va trebui s& arate compatibilitatea intima dintre credinta
si exigenta ei esentiala de a se explica cu ajutorul unei ratiuni in stare sa-si dea propriul
asentiment in deplina libertate. Astfel credinta va sti "sa arate in intregime drumul unei ratiuni care
cautd adevarul cu sinceritate. In felul acesta credinta, dar al lui Dumnezeu, desi nu se intemeiaza
pe ratiune, cu siguranta nu poate sa faca abstractie de ea; in acelasi timp, apare necesitatea
pentru ratiune de a se intari prin credinta, ca sa descopere orizonturile la care de una singura nu
ar putea ajunge”.(21)
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68. Teologia morala are poate o nevoie si mai mare de aportul filozofiei. De fapt, in Noul

Legamant, viata umana este mult mai putin controlata de reguli decét in cel Vechi. Viata in Spirit i
conduce pe credinciosi la o libertate si responsabilitate care merg dincolo de Lege. Evanghelia si
scrierile apostolice, in orice caz, propun fie principii generale de conduita crestina fie invataturi si
precepte precise. Pentru a le aplica in imprejurarile speciale ale vietii individuale si sociale,
crestinul trebuie sa fie in stare sa angajeze in profunzime constiinta si puterea rationamentului
sau. Cu alte cuvinte, aceasta inseamna ca teologia morala trebuie sa recurga la o parere filozofica
corecta despre natura umana si despre societate ca si despre principiile generale ale unei hotarari
etice.

69. Probabil se poate obiecta ca in situatia actuala teologul, mai degraba decét la filozofie, ar
trebui sa recurga la ajutorul altor forme de stiinta umana, ale carei recente extraordinare dezvoltari
sunt admirate de toti. Altii apoi, ca urmare a unei crescute sensibilitati in raport cu relatia dintre
credinta si culturi, sustin ca teologia ar trebui sa se adreseze, de preferinta, unor intelepciuni
traditionale, mai curand decéat unei filozofii de origine greaca si eurocentrica. Altii in continuare,
pornind de la o conceptie gresita despre pluralismul culturilor, neaga pur si simplu valoarea
universala a patrimoniului filozofic acceptat de Biserica.

Aceste sublinieri, printre altele deja prezente in invatatura conciliara,(e2) contin o parte de adevar.
Referinta la stiinte, utila in multe cazuri pentru ca ingaduie o cunoastere mai completa a obiectului
de studiu, nu trebuie totusi sa se uite de medierea necesara a unei reflectii in mod specific
filozofica, critica si indreptata spre universal, ceruta din nou de altfel de un schimb rodnic intre
culturi. Ceea ce vreau sa subliniez este datoria de a nu se opri doar la cazul singular si concret,
lasand deoparte datoria primordiala care este aceea de a arata caracterul universal al continutului
credintei. In plus, nu trebuie s& se uite ca aportul special al gandirii filozofice permite sa se
deosebeasca, fie in diferitele conceptii despre viata, fie in culturi, "nu ceea ce gandesc oamenii,
dar care este adevarul obiectiv".(s3) Nu diferitele opinii ale oamenilor, ci numai adevarul poate fi de
ajutor teologiei.

70. Apoi tema raportului cu culturile merita o reflectie specifica, chiar daca in mod necesar
incompleta, datorita implicatiilor care deriva din ea atat sub aspect filozofic cat si teologic.
Procesul intalnirii si confruntarii cu culturile este o experienta pe care Biserica a trait-o inca de la
inceputurile predicarii Evangheliei. Porunca lui Cristos data ucenicilor de a merge in toate locurile,
"pana la marginile pamantului" (Fap 1,8), pentru a vesti adevarul revelat de el, a pus comunitatea
crestina in conditia de a verifica foarte devreme universalitatea vestirii si obstacolele care deriva
din diversitatea culturilor. Un fragment din Scrisoarea sfantului Paul catre crestinii din Efes ofera
un ajutor valid pentru a intelege in ce fel comunitatea primara a infruntat problema aceasta. Scrie
apostolul: "Acum insa, in Isus Cristos, voi, cei departe odinioara ati devenit apropiati prin sdngele
lui Cristos. Da, el este pacea noastra, unificatorul amandurora, care prin corpul sau a daramat
zidul despartitor" (2,13-14).

In lumina acestui text reflectia noastra se largeste la transformarea care s-a creat printre
Popoarele pagane dupa ce au ajuns la credinta. In fata bogatiei mantuirii infaptuita de Cristos, cad



barierele ce separa diferite culturi. Fagaduinta lui Dumnezeu in Cristos devine, acum, o ofertagl3
universala: nu mai este limitata la specificul unui popor, al limbii si obiceiurilor sale, dar extinsa la
toti ca patrimoniu din care fiecare poate sa ia in mod liber. Apartinand unor locuri si traditii diferite
toti sunt chemati in Cristos sa participe la unitatea familiei fiilor lui Dumnezeu. Cristos este acela
care ingaduie celor doua popoare sa devina "unul". Cei care erau "departe" devin "apropiati" prin
noutatea infaptuita de misterul pascal. Isus darama zidurile despartitoare si realizeaza unificarea
in mod original si suprem prin participarea la misterul sau. Aceasta unitate este atat de profunda
incat Biserica poate sa spuna cu sfantul Paul: "nu mai sunteti straini si venetici; dimpotriva, sunteti
concetateni ai sfintilor si casnicii lui Dumnezeu" (Ef2,19).

Intr-o adnotare atat de simpla se descrie un mare adevar: intalnirea credintei cu diferite culturi a
dat nastere de fapt unei realitati noi. Culturile, cand sunt adanc inradacinate in uman, poarta in ele
marturia deschiderii tipice a omului spre universal si transcendenta. Deci, ele prezinta diferite
apropieri de adevar, care se reveleaza de o indubitabila utilitate pentru om, in care se vad valori in
stare sa-i faca existenta mereu mai umana.(24) Apoi in masura in care culturile fac apel la valorile
traditiilor antice, poarta cu sine - chiar daca intr-o maniera implicita, dar nu pentru asta mai putin
reala - referinta la manifestarea lui Dumnezeu in natura, dupa cum s-a vazut mai inainte vorbind
de textele sapientiale si de invatatura sfantului Paul.

71. Fiind intr-un raport strans cu oamenii si istoria lor, culturile impartasesc aceleasi dinamici dupa
care se exprima timpul uman. In consecinta se inregistreaza transformari si progrese datorate
intalnirilor pe care le dezvolta oamenii si comunicarilor reciproce a modelelor de viata. Culturile se
hranesc din comunicarea valorilor, iar vitalitatea si subzistenta le este data de capacitatea de a
ramane deschise spre acceptarea noului. Care este explicatia acestor dinamici? Oricare om este
inserat intr-o cultura, de ea depinde, pe ea o influenteaza. El este in acelasi timp fiu si tata al
culturii in care este cufundat. In oricare expresie a vietii sale, el poarta cu sine ceva ce-l
deosebeste in mijlocul naturii: deschiderea sa constanta spre mister si dorinta sa inepuizabila de
cunoastere. In consecinta, oricare culturd poartd imprimata in ea si lasa s& se vada tensiunea
spre o implinire. Asadar se poate spune ca in sine cultura are posibilitatea de a accepta revelatia
divina.

Felul in care crestinii traiesc credinta este si el patruns de cultura mediului inconjurator si
contribuie, la randul sau, la modelarea progresiva a caracteristicilor acestuia. Oricarei culturi
crestinii Ti ofera adevarul neschimbator al lui Dumnezeu, revelat de el in istoria si in cultura unui
popor. In decursul secolelor continua astfel s& se produca din nou evenimentul la care au fost
martori pelerinii prezenti la lerusalim in ziua de Rusalii. Ascultandu-i pe apostoli, se intrebau: "lata,
toti acesti oameni ce vorbesc, nu sunt oare galileeni? Cum dar de-i auzim fiecare in limba noastra,
in care ne-am nascut? Parti, mezi, elamiti si locuitori din Mesopotamia, din ludeea si Capadocia,
din Pont si Asia, din Frigia si Pamfilia, din Egipt si tinuturile Libiei, din apropierea Cirenei, precum
si romani in trecere, iudei si prozeliti, cretani si arabi, ii auzim vorbind in limbile noastre despre
infaptuirile mare ale lui Dumnezeu" (Fap 2,7-11). Vestirea Evangheliei in diferite culturi, in timp ce
asteapta de la fiecare destinatar adeziunea credintei, nu-i impiedica pe acestia sa-si pastreze
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propria identitate culturala. Lucrul acesta nu creeaza nici o diviziune, pentru ca poporul celor
botezati se distinge printr-o universalitate care stie sa accepte orice cultura, favorizand progresul a
ceea ce in ea este implicit spre explicatia ei deplina in adevar.

Consecinta acestui lucru este ca o cultura nu poate niciodata sa devina criteriu de judecata si, cu
atat mai putin, criteriu ultim de adevar in raport cu revelatia lui Dumnezeu. Evanghelia nu este
contrara acestei sau acelei culturi ca si cum, intalnindu-se cu ea, ar voi sa o priveze de ceea ce ii
apartine si ar obliga-o sa-si asume forme extrinseci care nu-i sunt conforme. Dimpotriva, vestea
pe care crestinul o duce in lume si in culturi este forma reala de eliberare de orice fel de dezordine
introdus& de pacat si, in acelasi timp, este chemare la adevarul intreg. In intalnirea aceasta,
culturilor nu numai ca nu li se ia nimic, dar dimpotriva sunt stimulate sa se deschida noutatii
adevarului evanghelic pentru a scoate din el imboldul spre ulterioare dezvoltari.

72. Faptul ca misiunea evanghelizatoare a intalnit in drumul ei mai intai filozofia greaca nu
constituie o indicatie in nici un fel inchisa pentru alte apropieri. Astazi, pe masura ce Evanghelia
intra Tn contact cu arii culturale ramase pana acum in afara mediului de raspandire a
crestinismului, datorii noi i se prezinta inculturarii. Probleme analoge celor cu care Biserica s-a
infruntat in primele secole se pun generatiei noastre.

Gandul meu se indreapta spontan spre meleagurile Orientului, atat de bogate in foarte vechi
traditii religioase si filozofice. Prin ele, India ocupa un loc special. Un mare elan spiritual duce
gandirea indiana spre cautarea unei experiente care, eliberand spiritul de conditionarile timpului si
ale spatiului, s& aiba valoare de absolut. In dinamismul acestei cautari de eliberare se situeaza
marile sisteme metafizice.

Le revine crestinilor de astazi, inainte de toate celor din India, misiunea de a extrage din acest
patrimoniu bogat elementele compatibile cu credinta lor astfel incat sa derive din ele o imbogatire
a gandirii crestine. Pentru aceasta lucrare de discernamant, care isi afla inspiratia sa in Declaratia
conciliara Nostra aetate, ei vor tine cont de un anumit numar de criterii. Primul este cel al
universalitatii spiritului uman, ale carui exigente fundamentale se regasesc identice in culturile cele
mai diferite. Al doilea, derivand din primul, consta in aceasta: cand Biserica intra in contact cu
marile culturi la care nu a ajuns mai inainte, nu poate sa lase deoparte ceea ce a acumulat din
inculturarea in gandirea greco-latina. A refuza o asemenea mostenire ar fi sa mergi impotriva
planului providential al lui Dumnezeu, care conduce Biserica sa de-a lungul drumurilor timpului si
ale istoriei. De altfel, acest criteriu este valabil pentru Biserica din orice timp, si pentru cea de
maine, care se va simti imbogatita prin achizitiile realizate in apropierea de astazi de culturile
orientale si va afla in aceasta mostenire indicatii noi pentru a intra in mod fructuos in dialog cu
acele culturi pe care omenirea va sti sa le faca sa infloreasca in drumul ei de intalnire cu viitorul.
In al treilea rand, se va avea grija de a nu se confunda revendicarea legitima a specificitatii si a
originalitatii gandirii indiene cu ideea ca o traditie culturala trebuie sa se inchida in ceea ce o
diferentiaza si sa se afirme prin opozitia sa fata de alte traditii, ceea ce ar fi contrar naturii insasi a
spiritului uman.



- . I . , . .40
Ceea ce s-a spus aici despre India este valabil si pentru mostenirea marilor culturi ale Chinei,
Japoniei si a altor tari din Asia, ca si pentru bogatiile culturilor traditionale din Africa, transmise mai
ales pe cale orala.

73. In lumina acestor consideratii, raportul care trebuie s& se instaureze in mod oportun intre
teologie si filozofie va fi sub semnul circularitatii. Pentru teologie, punct de pornire si izvor originar
va trebui sa fie mereu cuvantul lui Dumnezeu revelat in istorie, in timp ce obiectivul final nu va
putea sa fie decat intelegerea acestuia aprofundata treptat in succesiunea generatiilor. Deoarece,
pe de alta parte, cuvantul lui Dumnezeu este adevar (cf. In 17,17), pentru o mai buna intelegere a
sa este de ajutor cautarea umana a adevarului, adica filozofarea, dezvoltata in respectul legilor
care ii sunt proprii. Nu este vorba pur si simplu de a utiliza, in discursul teologic, un concept sau
altul sau un fragment dintr-un sistem filozofic; hotarator este ca ratiunea celui credincios sa
exercite capacitatile sale de reflectie in cautarea adevarului in interiorul unei miscari care, pornind
de la cuvantul lui Dumnezeu, se straduieste sa ajunga la o mai buna intelegere a lui. Este clar, de
altfel, ca, miscandu-se intre acesti doi poli - cuvantul lui Dumnezeu si 0 mai buna cunoastere a sa
-, ratiunea este intr-un fel avertizata, intr-un fel calauzita, spre a evita caile ce ar putea sa o
conduca in afara adevarului revelat si, in definitiv, in afara adevarului pur si simplu; mai bine zis
ea este stimulata sa exploreze caile care de una singura nici macar nu ar fi banuit ca ar putea sa
le parcurga. Din acest raport de circularitate cu cuvantul lui Dumnezeu filozofia iese imbogatita,
pentru ca ratiunea descopera orizonturi noi si nebanuite.

74. Confirmarea fecunditatii unui asemenea raport este oferita de experienta personala a unor
mari teologi crestini care s-au evidentiat si ca mari filozofi, lasand scrieri de o atat de inalta valoare
speculativa, incat justifica alaturarea lor la maestrii filozofiei antice. Lucrul acesta este valabil
pentru parintii Bisericii, printre care trebuie sa citez cel putin numele sfantului Grigore din Nazianz
si sfantului Augustin, pentru doctorii medievali, intre care se evidentiaza marea triada a sfantului
Anselm, sfantul Bonaventura si sfantul Toma de Aquino. Raportul fecund dintre filozofie si
cuvantul lui Dumnezeu se manifesta si in cercetarea curajoasa condusa de ganditori mai recenti,
intre care imi place sa mentionez, in mediul occidental, personalitati ca John Henry Newman,
Antonio Rosmini, Jacques Maritain, Etienne Gilson, Edith Stein si, in cel oriental, oameni de stiinta
de statura lui Vladimir S. Soloviev, Pavel A. Florenski, Peter J. Caadaev, Vladimir N. Losski.
Evident, referindu-ma la acesti autori, alaturi de care alte nume ar putea fi citate, nu intentionez sa
confirm orice aspect al gandirii lor, dar numai sa propun exemple semnificative ale unui drum de
cautare filozofica care a tras avantaje considerabile din confruntarea cu datele credintei. Un lucru
este cert: atentia fata de itinerarul spiritual al acestor maestri este de folos progresului in cautarea
adevarului si in folosirea in slujba omului a rezultatelor obtinute. Speram ca aceasta mare traditie
filozofico-teologica sa gaseasca astazi si in viitor continuatorii si cultivatorii sai spre binele Bisericii
si al omenirii.

Diferite stari ale filozofiei

75. Dupa cum rezulta din istoria raporturilor dintre credinta si filozofie, mai sus pe scurt pomenite,
se pot distinge diferite stari ale filozofiei in raport cu credinta crestina. O prima stare este aceea a



filozofiei total independenta de Revelatia evanghelica: este starea filozofiei care din punct de41
vedere istoric s-a concretizat in epocile care au precedat nasterea Rascumparatorului si, dupa ea,
in regiunile in care Evanghelia nu a ajuns inca. in situatia aceasta, filozofia manifesta o aspiratie
legitima de a fi o actiune autonoma, care cu alte cuvinte procedeaza conform legilor sale proprii,
slujindu-se numai de puterile ratiunii. in ciuda constiintei limitelor grave datorate slabiciunii
innascute a ratiunii umane, aspiratia aceasta trebuie sustinuta si intarita. De fapt, angajamentul
filozofic, ca cercetare a adevarului in mediul natural, ramane cel putin in mod implicit deschis catre
supranatural.

Mai mult: cand discursul teologic se foloseste de concepte si argumente filozofice, sa se respecte
exigenta unei corecte autonomii a gandirii. Argumentarea dezvoltata conform riguroaselor criterii
rationale, este garantia ajungerii la rezultate in mod universal valide. Si aici se verifica principiul
dupa care harul nu distruge, dar desavarseste natura: asentimentul credintei, care angajeaza
intelectul si vointa, nu distruge dar perfectioneaza liberul arbitru al oricarui credincios care accepta
in sine datul revelat.

De la aceasta corecta stare de lucruri se indeparteaza in mod clar teoria asa zisei filozofii
"separate”, urmata de atétia filozofi moderni. Mai mult decat afirmarea justei autonomii a filozofarii,
ea constituie revendicarea unei suficiente proprii a gandirii care se arata in mod clar ilegitima: a
refuza contributiile de adevar ale revelatiei divine inseamna de fapt inchiderea accesului la o
cunoastere mai profunda a adevarului, in dauna filozofiei insasi.

76. O a doua stare a filozofiei este aceea pe care multi o desemneaza prin expresia filozofia
crestina. Denumirea este de la sine legitima, dar nu trebuie sa fie rastalmacita: prin ea nu se vrea
sa se faca aluzie la o filozofie oficiala a Bisericii, de vreme ce credinta nu este ca atare o filozofie.
Prin apelativul acesta se vrea mai degraba sa se indice o filozofare crestina, o speculatie filozofica
conceputa in unire vitala cu credinta. Asadar nu se face referinta pur si simplu la o filozofie
elaborata de filozofi crestini, care in cercetarea lor nu au voit sa contrazica credinta. Vorbind de
filozofia crestina se intentioneaza sa se imbratiseze toate acele importante dezvoltari ale gandirii
filozofice care nu s-ar fi realizat fara contributia, directa sau indirecta, a credintei crestine.

Asadar, filozofia crestina are doua aspecte: unul subiectiv, care consta in purificarea ratiunii prin
credinta. Ca virtute teologala, ea elibereaza ratiunea de prezumtie, ispita tipica careia filozofii Ti
sunt cu usurinta supusi. Deja sfantul Paul si parintii Bisericii si, mai aproape de noi, filozofi ca
Pascal si Kierkegaard au infierat-o. Prin umilinta, filozoful dobandeste si curajul de a infrunta
unele chestiuni care cu greu ar putea fi rezolvate daca nu se iau in consideratie datele primite din
Revelatie. De exemplu, sa ne gandim la problemele raului si ale suferintei, la identitatea personala
a lui Dumnezeu si la intrebarea legata de sensul vietii sau, mai direct, la intrebarea metafizica
radicala: "De ce exista ceva?".

Exista apoi aspectul obiectiv, referitor la continuturi: Revelatia propune cu claritate unele adevaruri
care, desi nu sunt in mod natural inaccesibile ratiunii, probabil nu ar fi fost niciodata descoperite
de ea, daca ar fi fost l&sata in seama ei. In orizontul acesta se situeaza chestiuni cum ar fi



conceptul unui Dumnezeu personal, liber si creator, care a avut atata importanta in dezvoltargg
gandirii filozofice si, in special, pentru filozofia fiintei. Acestui domeniu ii apartine si realitatea
pacatului, asa cum apare ea in lumina credintei, care ajuta la punerea din punct de vedere filozofic
in mod adecvat a problemei raului. Dar si conceptia persoanei ca fiinta spirituala este o speciala
originalitate a credintei: vestea crestina a demnitatii, egalitatii si libertatii oamenilor a influentat cu
siguranta reflectia filozofica pe care au infaptuit-o filozofii moderni. Mai aproape de noi, se poate
mentiona descoperirea importantei pe care o are pentru filozofie evenimentul istoric, centru al
Revelatiei crestine. Nu intdmplator acesta a devenit pivotul filozofiei istoriei, care se prezinta ca un
capitol nou al cautarii umane a adevarului.

Intre elementele obiective ale filozofiei crestine intra si necesitatea de a explora rationalitatea unor
adevaruri exprimate de Sfanta Scriptura, cum ar fi posibilitatea unei chemari supranaturale a
omului si chiar pacatul originar. Acestea sunt niste sarcini care provoaca ratiunea sa recunoasca
ca exista adevar si rational mult dincolo de granitele stramte intre care ea ar fi inclinata sa se
inchida. Aceste tematici largesc de fapt domeniul rational.

Speculand asupra acestor continuturi, filozofii nu au devenit teologi, deoarece nu au cautat sa
inteleaga si sa ilustreze adevarurile credintei pornind de la Revelatie. Au continuat sa lucreze pe
propriul lor teren si cu propria metodologie pur rationala, dar largind cercetarea lor la noi domenii
ale adevarului. Se poate spune ca, fara aceasta influenta stimulatoare a cuvantului lui Dumnezeu,
o buna parte din filozofia moderna si contemporana nu ar exista. Datul pastreaza toata importanta
sa, chiar si in fata descurajatoarei constatari ca nu putini ganditori din aceste secole din urma au
parasit ortodoxia crestina.

77. O alta stare semnificativa a filozofiei este aceea cand teologia insasi cheama in cauza
filozofia. In realitate, teologia a avut mereu si continua s& aiba nevoie de contributia filozofica.
Fiind lucrare a ratiunii critice in lumina credintei, munca teologica presupune si cere in intreaga ei
cercetare o ratiune din punct de vedere conceptual si argumentativ educata si formata. Teologia,
in plus, are nevoie de filozofie ca interlocutoare pentru a verifica inteligibilitatea si adevarul
universal al afirmatiilor sale. Faptul nu este intamplator ca filozofii necrestine au fost asumate de
parintii Bisericii si de teologii medievali cu aceasta functie explicativa. Acest fapt istoric arata
valoarea autonomiei pe care filozofia o pastreaza si in aceasta a treia stare, dar totodata arata
transformarile necesare si profunde pe care ea trebuie sa le sufere.

Datorita contributiei sale indispensabile si nobile, filozofia a fost numita chiar din epoca patristica
ancilla theologiae. Titlul nu a fost aplicat pentru a indica o supunere servila sau un rol pur
functional al filozofiei in raport cu teologia. Mai degraba a fost folosit in sensul in care Aristotel
vorbea despre stiintele experimentale ca "slujitoare" ale "filozofiei prime". Expresia, astazi cu greu
utilizabila datorita principiilor de autonomie la care s-a facut referinta, a servit in cursul istoriei
pentru a indica necesitatea raportului intre cele doua stiinte si imposibilitatea separarii lor.

Daca teologul ar refuza sa se foloseasca de filozofie, ar risca sa faca filozofie fara stiinta sa si sa
se inchida in structuri de gandire putin adaptate intelegerii credintei. Filozoful, in ceea ce-l



priveste, daca ar exclude orice contact cu teologia, s-ar simti dator sa instapaneasca de unuI43
singur continuturile credintei crestine, asa cum s-a intamplat cu unii filozofi moderni. Intr-un caz ca
si in celalalt, s-ar profila pericolul distrugerii principiilor fundamentale de autonomie pe care orice
stiinta in mod just le vrea a fi garantate.

Starea filozofiei analizata aici, datorita implicatiilor pe care le comporta in intelegerea Revelatiei,
se situeaza impreuna cu teologia mai direct sub autoritatea Magisteriului si a discernamantului
sau, dupa cum am prezentat mai inainte. De fapt, din adevarurile de credinta deriva anumite
exigente pe care filozofia trebuie sa le respecte in momentul in care intra in raport cu teologia.

78. In lumina acestor reflectii, se intelege bine de ce Magisteriul a laudat in mod repetat meritele
gandirii sfantului Toma si |-a pus ca ghid si model pentru studiile teologice. Lucrul care interesa nu
era sa ia pozitie asupra unor chestiuni propriu-zis filozofice, nici sa impuna adeziunea la teze
speciale. Intentia Magisteriului era, si continua sa fie, aceea de a arata ca sfantul Toma este un
model autentic pentru cei care cauta adevarul. De fapt, in reflectia lui, exigenta ratiunii si puterea
credintei au aflat sinteza cea mai inalta la care a ajuns vreodata gandirea, deoarece a stiut sa
apere noutatea radicala adusa de Revelatie fara sa umileasca cumva drumul propriu al ratiunii.

79. Explicand ulterior continuturile Magisteriului precedent, intentionez in aceasta ultima parte sa
arat unele exigente pe care teologia - sau mai bine zis, mai inainte de ea cuvantul lui Dumnezeu -
le pune astazi gandirii filozofice si filozofiilor contemporane. Dupa cum am aratat deja, filozoful
trebuie sa procedeze conform cu regulile proprii si sa se bazeze pe principiile proprii; adevarul,
totusi, nu poate fi decat unul singur. Revelatia, prin continuturile sale, nu va putea niciodata sa
umileasca ratiunea in descoperirile sale si autonomia ei legitima; insa, in ceea ce-o priveste,
ratiunea nu va trebui sa piarda niciodata capacitatea ei de a se intreba si de a intreba, cu
constiinta ca nu se poate erija in valoare absoluta sau exclusiva. Adevarul revelat, oferind
plinatatea de lumina asupra fiintei pornind de la splendoarea care provine din Fiinta subzistenta,
va lumina drumul reflectiei filozofice. In concluzie, Revelatia crestin& devine adevaratul punct de
legatura si de confruntare intre gandirea filozofica si cea teologica in raportarea lor reciproca.
Asadar, e de dorit ca teologii si filozofii sa se lase calauziti de unica autoritate a adevarului astfel
incat sa se elaboreze o filozofie in consonanta cu cuvantul lui Dumnezeu. Aceasta filozofie va fi
terenul de intalnire intre culturi si credinta crestina, locul de intelegere intre credinciosi si
necredinciosi. Va fi un ajutor dat credinciosii pentru a se convinge mai de aproape ca profunzimea
si autenticitatea credintei este favorizati cand este unita cu gandirea si nu renunta la ea. Inca o
data, lectia parintilor ne calauzeste in aceasta convingere: "Credinta nu este altceva decat
gandirea care consimte (?). Oricine crede gandeste, si crezand gandeste si gandind crede (?).
Credinta daca nu este gandita este nula".(ss) Si in continuare: "Daca se da deoparte
consimtamantul, se da deoparte credinta, deoarece fara consimtamant nu se crede nicidecum".(gs)

Exigente ale cuvantului lui Dumnezeu care nu pot fi lasate deoparte

80. Sfanta Scriptura contine, intr-o maniera atat explicita cat si implicita, o serie de elemente care
permit sa se ajunga la o conceptie despre om si despre lume cu o importanta densitate filozofica.



Crestinii au luat act in mod progresiv de bogatia cuprinsa in paginile sacre. Din ele rezulta cé44
realitatea pe care o experimentam nu este absolutul: nu este necreata, nici nu s-a nascut de la
sine. Numai Dumnezeu este Absolutul. in plus, din paginile Bibliei iese la suprafatd o idee despre
om ca imago Dei, care contine indicatii precise in ceea ce priveste fiinta sa, libertatea sa si
nemurirea sufletului sau. De vreme ce lumea creata nu este suficienta siesi, orice iluzie de
autonomie, care ignora dependenta esentiala de Dumnezeu a oricarei creaturi - inclusiv omul -
duce la drame care distrug cautarea rationala a armoniei si a sensului existentei umane.

De asemenea, problema raului moral - cea mai tragica forma de rau - este abordata in Biblie, care
ne spune ca ea nu se poate reduce la o oarecare deficienta datorata materiei, ci este o rana care
provine din exprimarea dezordonata a libertatii umane. in fine, Cuvantul lui Dumnezeu prezintd
problema sensului existentei si reveleaza raspunsul sau indreptand omul catre Isus Cristos,
Cuvantul lui Dumnezeu intrupat, care realizeaza in intregime existenta umana. Alte aspecte s-ar
putea explica din lectura textului sacru; oricum, ceea ce se evidentiaza este refuzul oricarei forme
de relativism, materialism, panteism.

Convingerea fundamentala a acestei "filozofii" cuprinsa in Biblie este ca viata umana si lumea au
un sens si sunt indreptate spre implinirea lor, care se actualizeaza in Isus Cristos. Taina Intruparii
va ramane mereu centrul de referinta pentru a putea intelege enigma existentei umane, a lumii
create si a lui Dumnezeu insusi. In acest mister provocarile adresate filozofiei devin extreme,
deoarece ratiunea este chemata sa-si insuseasca o logica ce sa darame barierele in care ea
ins&si risca s se inchida. Insa, numai aici sensul existentei ajunge la culmea sa. De fapt, se face
inteligibila esenta intima a lui Dumnezeu si a omului: in taina Cuvantului intrupat, natura divina si
natura umana, prin respectiva autonomie, sunt aparate si, in acelasi timp, se manifesta legatura
unica ce le pune intr-un raport reciproc fara confuzie.(g7)

81. Sa mentionam ca una dintre datele cele mai relevante ale conditiei noastre actuale consta in
"criza sensului". Punctele de vedere, deseori cu caracter stiintific, despre viata si despre lume sunt
atat de numeroase ca, de fapt, asistam la afirmarea fenomenului faramitarii cunoasterii. Tocmai
aceasta face dificila si deseori zadarnica cercetarea unui sens. Mai bine zis, - lucru si mai
dramatic - in aceasta incurcatura de date si de fapte, in mijlocul careia se traieste si care pare sa
constituie tesatura insasi a existentei, nu putini sunt cei care se intreaba daca mai are vreun sens
sa-ti pui intrebarea despre sens. Pluralitatea teoriilor care isi disputa raspunsul sau diferitele
moduri de a vedea si de a interpreta lumea si viata omului, nu fac altceva decéat sa sporeasca
dubiul radical, care sfarseste cu usurinta intr-o stare de scepticism si de indiferenta sau in
diversele expresii ale nihilismului.

Urmarea acestui lucru este faptul ca deseori spiritul uman este ocupat de o forma de gandire
ambigua, care il duce la o inchidere si mai mare in sine insusi, in limitele imanentei proprii, fara
nici o referinta la transcendent. O filozofie lipsita de intrebarea legata de sensul existentei ar
cadea in pericolul grav de a degrada ratiunea la functiuni doar instrumentale, fara nici o pasiune
autentica pentru cautarea adevarului.



Pentru a fi in consonanta cu cuvantul lui Dumnezeu este necesar, inainte de toate, ca filozofig%é
regaseasca dimensiunea ei sapientiala de cautare a sensului ultim si global al vietii. Aceasta
prima exigenta, daca ne uitam bine, constituie pentru filozofie un stimul foarte util pentru a se
adecva la natura ei insasi. Facand lucrul acesta, de fapt, ea nu va fi doar instanta critica
hotaratoare, care indica variatelor parti ale cunoasterii stiintifice temeinicia si limita lor, dar se va
pune si ca instanta ultima a unificarii cunoasterii si a lucrarii omului, indemnéndu-le sa convearga
spre un scop si un sens definitive. Aceasta dimensiune sapientiala este astazi cu atat mai
indispensabila intrucat dezvoltarea imensa a puterii tehnice a omenirii cere o reinnoita si acuta
constiinta a valorilor ultime. Daca aceste mijloace tehnice nu ar fi oranduite spre un scop nu numai
utilitarist, in curand ar putea sa se arate dezumanizante, si mai mult chiar sa se transforme in
potentiali distrugatori ai neamului omenesc.

(8)

Cuvantul lui Dumnezeu reveleaza scopul ultim al omului si da un sens global lucrarii sale in lume.
De aceea invita filozofia sa se angajeze in cautarea fundamentului natural al acestui sens, care
este religiozitatea constitutiva a oricarei persoane. O filozofie care ar vrea sa nege posibilitatea
unui sens ultim si global ar fi nu doar inadecvata, ci gresita.

82. De altfel, acest rol sapiential nu ar putea sa fie dezvoltat de o filozofie care nu ar fi ea insasi o
cunoastere autentica si adevarata, adica indreptata nu numai spre aspecte particulare si relative -
fie ca sunt functionale, formale sau utile - ale realului, ci spre adevarul sau total si definitiv, adica
spre fiinta insasi a obiectului cunoasterii. lata, deci, o a doua exigenta: a verifica puterea omului
de a ajunge la cunoasterea adevarului, o cunoastere, de altfel, care sa obtina adevarul obiectiv,
prin acea adaequatio rei et intellectus la care se refera Invatatorii Scolasticii. (o)

Aceasta exigenta, proprie credintei, a fost afirmata din nou in mod explicit de Conciliul Vatican II:
"Caci inteligenta nu se limiteaza doar la fenomene, ci poate atinge, cu adevarata certitudine,
realizarea inteligibila, chiar daca, in urma pacatului, ea este partial intunecata si slabita".(100)

O filozofie in mod radical fenomenista sau relativista ar fi inadecvata pentru a da acest ajutor la
aprofundarea bogatiei continute in cuvantul lui Dumnezeu. Sfanta Scriptura, de fapt, presupune
mereu ca omul, desi vinovat de duplicitate si de minciuna, este capabil sa cunoasca si sa
perceapa adevarul limpede si simplu. In cartile sacre, si in mod deosebit in Noul Testament, se
gasesc texte si afirmari cu un caracter precis ontologic. Autorii inspirati, de fapt, au inteles sa
formuleze afirmatii adevarate, adica in asa fel incat exprima realitatea obiectiva. Nu se poate
spune ca traditia catolica ar fi savarsit o eroare cand a inteles unele texte ale sfantului loan si ale
sfantului Paul ca afirmatii despre fiinta insasi a lui Cristos. Teologia, cand cauta sa inteleaga si sa
explice aceste afirmatii, are nevoie in sensul acesta de aportul filozofiei care sa nu renege
posibilitatea unei cunoasteri in mod obiectiv adevarate, oricat ar fi de perfectionabila mereu. Ceea
ce s-a spus este valabil si pentru judecatile constiintei morale, pe care Sfanta Scriptura le
presupune pentru a fi in mod obiectiv adevarate.(101)



83. Cele doua exigente de mai sus comporta o a treia: este necesara o filozofie cu caracter /‘#
mod autentic metafizic, adica in stare sa transceada datele empirice pentru a ajunge, in cautarea
ei de adevar, la ceva absolut, ultim, temeinic. Aceasta este o exigenta implicita atat in
cunoasterea cu caracter sapiential cat si in cea cu caracter analitic; in mod deosebit, este o
exigenta proprie cunoasterii binelui moral, al carui ultim temei este Binele suprem, Dumnezeu
insusi. Nu inteleg sa vorbesc aici despre metafizica ca despre o scoala specifica sau despre un
curent istoric special. Doresc numai sa afirm ca realitatea si adevarul transcend realitatea de fapt
si empiricul, si vreau sa revendic puterea pe care o are omul de a cunoaste aceasta dimensiune
transcendentd si metafizica in mod adevarat si sigur, desi imperfecta si analogica. In sensul
acesta, metafizica nu este vazuta ca alternativa la antropologie, deoarece tocmai metafizica
permite fundamentarea conceptului de demnitate a persoanei in virtutea conditiei sale spirituale.
Persoana, in mod deosebit, constituie un domeniu privilegiat al intalnirii cu fiinta si, deci cu
reflectia metafizica.

Oriunde omul descopera prezenta unui apel al absolutului si al transcendentului, acolo i se
deschide o spirala spre dimensiunea metafizica a realului: in adevar, in frumusete, in valorile
morale, in persoana altuia, in fiinta Tnsasi, in Dumnezeu. O mare provocare ce ne asteapta la
sfarsitul acestui mileniu este aceea de a sti sa facem trecerea, pe cat de necesara pe atat de
urgenta, de la fenomen la fundament. Nu se poate sa ne oprim doar la experienta; chiar cand
aceasta exprima si face evidenta interioritatea omului si spiritualitatea sa, este necesar ca reflectia
speculativa sa ajunga la substanta spirituala si la temeiul care o sustine. O gandire filozofica care
ar refuza orice deschidere metafizica, asadar, ar fi in mod radical inadecvata sa dezvolte o functie
de mediere in intelegerea Revelatiei.

Cuvantul lui Dumnezeu face referinte continue la ceea ce depaseste experienta si chiar gandirea
omului; dar aceasta "taina" nu ar putea sa fie revelata, nici teologia nu ar putea sa o faca
inteligibila in vreun fel,(102) daca cunoasterea umana ar fi in mod riguros limitata la lumea
experientei sensibile. Deci metafizica se pune ca mediere privilegiata in cercetarea teologica. O
teologie lipsita de orizontul metafizic nu ar reusi sa ajunga dincolo de experienta religioasa si nu ar
permite intelegerii credintei (intellectus fidei) sa exprime cu coerenta valoarea universala si
transcendenta a adevarului revelat.

Daca insist atat pe componenta metafizica, se datoreaza faptului ca sunt convins ca aceasta este
calea obligatorie pentru a depasi situatia de criza care cuprinde astazi mari sectoare ale filozofiei
si pentru a corecta astfel unele comportamente eronate raspandite in societatea noastra.

84. Importanta instantei metafizice devine si mai evidenta daca se ia in seama dezvoltarea pe
care o au astazi stiintele hermeneutice si diferitele analize ale limbajului. Rezultatele la care ajung
aceste studii pot fi foarte utile pentru intelegerea credintei, intrucat fac evidenta structura gandirii
si vorbirii noastre si sensul cuprins in limbaj. Exista cultivatori ai unor asemenea stiinte insa care
in cercetarile lor tind sa se opreasca la cum se intelege si cum se spune realitatea, lasand
deoparte verificarea posibilitatilor ratiunii de a descoperi esenta acestora. Cum sa nu vezi intr-o



astfel de atitudine o confirmare a crizei de incredere pe care o traverseaza timpul nostru in céfea
ce priveste puterea ratiunii? Apoi cand, in virtutea unor argumente aprioriste, aceste teze tind sa
intunece continuturile credintei sau sa-i nege validitatea universala, atunci nu numai ca umilesc
ratiunea, dar se situeaza de la sine in afara jocului. Credinta, de fapt, presupune cu claritate ca
limbajul uman este in stare sa exprime in mod universal - desi in termeni analogi, dar din acest
motiv mai putin semnificativi - realitatea divina si transcendenta.(103)

Daca nu ar fi asa, cuvantul lui Dumnezeu, care este mereu cuvant divin in limbaj uman, nu ar fi in
stare sa exprime nimic despre Dumnezeu. Interpretarea acestui Cuvant nu ne poate trimite doar
de la o interpretare la o alta interpretare, fara ca sa ne conduca vreodata sa ajungem la o afirmatie
pur si simplu adevarata; altfel nu ar fi o revelatie a lui Dumnezeu, dar numai expresia unor
conceptii umane despre el si despre ceea ce probabil el gadndeste in legatura cu noi.

85. Stiu bine ca aceste exigente, puse filozofiei de cuvantul lui Dumnezeu, pot parea dificile pentru
multi care simt situatia actuala a cercetarii filozofice. Tocmai de aceea, insusindu-mi ceea ce
suveranii pontifi de cateva generatii nu inceteaza sa invete si ceea ce insusi Conciliul Vatican Il a
afirmat cu tarie, vreau sa exprim cu putere convingerea ca omul este in stare sa ajunga la o
viziune unitara si organica a cunoasterii. Aceasta este una dintre misiunile pe care gandirea
crestina trebuie sa si-o asume in cursul viitorului mileniu al erei crestine. Caracterul fragmentar al
cunoasterii, intrucat comporta o apropiere partiala fata de adevar cu consecinta sa logica in
fragmentarea sensului, impiedica unitatea interioara a omului contemporan. Cum ar putea
Biserica sa nu se ingrijoreze de asa ceva? Aceasta misiune sapientiala deriva pentru Pastorii ei
direct din Evanghelie si ei nu se pot sustrage datoriei de a o pune in practica.

Consider ca cei care astazi isi propun sa raspunda ca filozofi la exigentele pe care cuvantul lui
Dumnezeu le pune géandirii umane ar trebui sa elaboreze discursul lor in baza acestor postulate si
in coerenta continuitate cu acea mare traditie care, incepand cu cei din antichitate, trece prin
parintii Bisericii si maestrii scolasticii, pentru a ajunge pana la intelegerea achizitiilor fundamentale
ale gandirii moderne si contemporane. Daca va sti sa ajunga la aceasta traditie si sa se inspire din
ea, filozoful nu va neglija sa se arate fidel exigentei de autonomie a gandirii filozofice.

In sensul acesta, ca niciodaté este semnificativ c&, in contextul actual, unii filozofi se fac
promotorii redescoperirii rolului determinant al traditiei pentru o forma corecta de cunoastere.
Apelul la traditie, de fapt, nu este o simpla amintire a trecutului; el constituie mai curand
recunoasterea unui patrimoniu cultural care apartine omenirii intregi. Mai mult, s-ar putea spune
ca noi suntem cei care apartinem traditiei si nu putem dispune de ea asa cum voim. Tocmai
aceasta adancire a radacinilor in traditie este ceea ce ne permite, astazi, de a putea exprima o
gandire originala, noua si cu deschidere spre viitor. Acelasi apel este valabil si mai mult pentru
teologie. Nu doar pentru ca ea poseda Traditia vie a Bisericii ca izvor originar,(104) dar si pentru ca,
in virtutea acestuia, trebuie sa fie capabila sa recupereze atat profunda traditie teologica care a
marcat epocile precedente, cat si traditia perena a acelei filozofii care a stiut sa depaseasca cu
intelepciunea sa reala marginile spatiului si ale timpului.
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86. Insistenta asupra necesitatii unui raport strans de continuitate a reflectiei filozofice

contemporane cu cea elaborata in traditia crestina doreste sa previna pericolul care se ascunde in
unele linii de gandire, astazi deosebit de raspandite. Desi, pe scurt, consider oportun sa ma
opresc asupra lor pentru a releva erorile lor si riscurile care deriva din ele pentru activitatea
filozofica.

Prima este aceea care sta sub numele de eclectism, termen prin care se desemneaza atitudinea
celui care, in cercetare, in invatamant si in argumentare, chiar si teologica, este obisnuit sa-si
asume idei singulare derivate din filozofii diferite, fara sa fie atent nici la coerenta si conexiunea lor
sistematica nici la inserarea lor istorica. In felul acesta, el se pune in conditia de a nu putea
discerne partea de adevar a unei gandiri de ceea ce poate fi in ea gresit sau inadecvat. O forma
extrema de eclectism este usor de recunoscut si in abuzul retoric de termeni filozofici in fata
caruia uneori se abandoneaza cate un teolog. O asemenea instrumentalizare nu serveste cautarii
adevarului si nu educa ratiunea - atat teologica cat si filozofica - pentru a argumenta intr-o
maniera serioasa si stiintifica. Studiul riguros si aprofundat al doctrinelor filozofice, al limbajului lor
specific si al contextului in care au aparut ajuta la depasirea riscurilor eclectismului si permite o
adecvata integrare a lor in argumentarea teologica.

87. Eclectismul este o eroare de metoda, dar ar putea sa ascunda in sine tezele proprii ale
istoricismului. Pentru a intelege in mod corect o doctrina a trecutului, este necesar ca aceasta sa
fie inserata in contextul sau istoric si cultural. Teza fundamentala a istoricismului, in schimb,
consta in stabilirea adevarului unei filozofii pe baza adecvarii sale la 0 anumita perioada si la o
anumitad misiune istorica. In felul acesta, cel putin implicit, se neaga validitatea perena a
adevarului. Ceea ce era adevarat intr-o epoca, sustine istoricistul, poate sa nu mai fie intr-o alta.
Istoria gandirii, in definitiv, devine pentru el ceva mai mult decat un obiect arheologic la care se
ajunge pentru a evidentia pozitiile trecutului de acum in mare parte depasite si lipsite de
semnificatie pentru prezent. Trebuie sa se considere, dimpotriva, chiar daca formularea este intr-
un anumit fel legata de timp si de cultura, adevarul sau eroarea exprimate in ele pot fi in orice caz,
in ciuda distantei spatii-temporale, recunoscute si apreciate ca atare.

In reflectia teologica, istoricismul tinde sa se prezinte de obicei sub o form& de "modernism". Din
grija indreptatita de a face discursul teologic actual si asimilabil pentru omul contemporan, se
prevaleaza numai de asertiunile si de jargonul filozofic mai recent, lasand deoparte instantele
critice care, in lumina traditiei, ar trebui eventual ridicate. Forma aceasta de modernism, deoarece
prefera ceea ce este actual in locul adevarului, se arata incapabila de a satisface exigentele de
adevar la care teologia este chemata sa dea raspuns.

88. Un alt pericol de luat in seama este stiintismul. Aceasta conceptie filozofica refuza sa admita
ca valide formele de cunoastere diferite de cele care sunt proprii stiintelor pozitive, exiland in
marginile simplei imaginatii atat cunoasterea religioasa si teologica, cat si cunoasterea etica si
estetica. In trecut, aceeasi idee se exprima in pozitivism si in neopozitivism, care considerau
lipsite de sens afirmatiile cu caracter metafizic. Critica epistemologica a discreditat aceasta pozitie
si iati ca aceasta renaste sub hainele noi ale stiintismului. Tn perspectiva aceasta, valorile sunt



vazute ca simple produse ale emotivitatii si notiunea de fiinta este pusa deoparte pentru a fac4egloc
purei si simplei realitati de fapt. Succesele incontestabile ale cercetarii stiintifice si ale tehnologiei
contemporane au contribuit la raspandirea mentalitatii stiintiste, care pare sa nu mai aiba granite,
avand in vedere cum a patruns in diferite culturi si ce schimbari radicale a adus in ele.

Trebuie sa constatam, din pacate, ca ceea ce tine de intrebarea privitoare la sensul vietii este
considerat de stiintism ca facand parte din domeniul irationalului sau al imaginarului. Nu mai putin
deceptionanta este apropierea acestui curent de gandire fata de alte mari probleme ale filozofiei,
care, cand nu sunt ignorate, sunt abordate cu analize care se bazeaza pe analogii superficiale,
lipsite de temei rational. Lucrul acesta duce la saracirea reflectiei umane, careia 1i sunt sustrase
acele probleme de fond pe care omul (animal rationale), inca de la inceputurile existentei sale pe
pamant, si le-a pus in mod constant. Lasata deoparte, in perspectiva aceasta, critica care provine
din aprecierea etica, mentalitatea stiintista a reusit sa faca pe multi sa accepte ideea dupa care
ceea ce in mod tehnic se poate face devine prin faptul insusi si admisibil din punct de vedere
moral.

89. Purtator de nu mai putine pericole este pragmatismul, atitudine mintala care este specifica
celui care, in alegerile pe care le face, exclude recursul la reflectiile teoretice sau la aprecierile
intemeiate pe principii etice. Consecintele practice care deriva din aceasta linie de gandire sunt
importante. Tn mod deosebit, s-a afirmat treptat o conceptie despre democratie care nu contempla
referinta la fundamentele ordinii axiologice si de aceea imutabile: posibilitatea de a fi admis sau nu
a unui comportament anume se hotaraste in baza votului majoritatii parlamentare.(105)

Este clara consecinta unui asemenea fel de a vedea lucrurile: marile hotarari morale ale omului
sunt de fapt subordonate deliberarilor luate treptat de organele institutionale. Mai mult:
antropologia insasi este puternic conditionata, prin propunerea conceptii unidimensionale despre
fiinta umana, din care sunt exilate marile dileme etice, analizele existentiale despre sensul
suferintei si al sacrificiului, al vietii si al mortii.

90. Tezele expuse pana aici conduc, la randul lor, la o conceptie mai generala, care pare ca astazi
constituie orizontul comun al multor filozofii ce si-au luat ramas bun de la sensul fiintei. Intentionez
sa ma refer la lectura nihilista, care, in acelasi timp, este refuzul oricarui fundament si negarea
oricarui adevar obiectiv. Nihilismul, mai inainte de a fi in contradictie cu exigentele si continuturile
proprii ale cuvantului lui Dumnezeu, este negarea umanitatii omului si a identitatii sale insasi. Nu
se poate lasa deoparte, de fapt, ca uitarea fiintei comporta in mod inevitabil pierderea contactului
cu adevarul obiectiv si, in consecint, cu temeiul pe care se sprijind demnitatea omului. In felul
acesta se face loc posibilitatii de a sterge de pe fata omului trasaturile care reveleaza asemanarea
sa cu Dumnezeu, pentru a-l conduce progresiv sau la o distructiva vointa de putere sau la
disperarea singuratatii. Dupa ce i-ai luat omului adevarul, pretentia de a-l face liber este o iluzie
curata. Adevarul si libertatea, de fapt, sau se unesc impreuna sau impreuna pier intr-un mod
vrednic de mila.(10s)

91. In comentariul liniilor de gandire amintite adineaori nu am avut intentia sa prezint un cadru



complet al situatiei actuale a filozofiei: de altfel, cu greu s-ar readuce la o viziune unitara. Mi 35e0
pare important sa subliniez ca mostenirea cunoasterii si a intelepciunii, de fapt, s-a imbogatit in
diferite cAmpuri. Ajunge sa citez logica, filozofia limbajului, epistemologia, filozofia naturii,
antropologia, analiza aprofundata a cailor afective ale cunoasterii, contactul existential cu analiza
libertatii. Pe de alta parte, afirmarea principiului imanentei, care sta in centrul pretentiei
rationaliste, a provocat, incepand din secolul trecut, reactii care au dus la o radicala punere in
discutie a postulatelor considerate ca indiscutabile. in felul acesta au luat nastere curente
irationaliste, in vreme ce critica punea in evidenta desertaciunea exigentei de autofundamentare
absoluta a ratiunii.

Epoca noastra a fost calificata de anumiti ganditori drept epoca "post-modernitatii". Acest termen,
folosit nu rareori in contexte intre ele foarte indepartate, desemneaza aparitia unui ansamblu de
factori noi, care in ceea ce priveste extensiunea si eficacitatea s-au revelat capabili sa determine
schimbari semnificative si durabile. Astfel termenul a fost folosit mai intai in legatura cu
fenomenele de ordin estetic, social, tehnologic. Mai apoi a fost transferat in domeniul filozofic,
ramanand insa marcat de o anumita ambiguitate, atat pentru ca judecata despre ceea ce este
calificat ca "post-modern" este uneori pozitiv si alteori negativ, cat si pentru ca nu exista un
consens aici asupra delicatei probleme a delimitarii variatelor epoci istorice. Un lucru este totusi
neindoielnic: curentele de gandire care fac apel la post-modernitate merita o atentie adecvata.
Dupa unele dintre ele, de fapt, timpul certitudinilor ar fi in mod iremediabil trecut, omul ar trebui de
acum sa invete sa traiasca intr-un orizont de totala absenta a sensului, sub semnul a ceea ce este
provizoriu si trecator. Destui autori, in critica lor distrugatoare a oricarei certitudini, ignorand
distinctiile necesare, contesta si certitudinile credintei.

Nihilismul acesta gaseste intr-un anumit mod o confirmare in teribila experienta a raului care a
marcat epoca noastra. in fata caracterului dramatic al acestei experiente, optimismul rationalist
care vedea in istorie Tnaintarea victorioasa a ratiunii, izvor de fericire si de libertate, nu a rezistat,
pana acolo ca una din amenintarile majore, la acest sfarsit de secol, este ispita disperarii.

Ramane totusi adevarat ca o anumita mentalitate pozitivista continua sa acrediteze iluzia ca,
datorita cuceririlor stiintifice si tehnice, omul, in calitate de demiurg, poate sa ajunga singur sa-si
asigure controlul deplin al destinului sau.

Sarcini actuale pentru teologie

92. Intrucat este intelegere a Revelatiei, teologia in diferitele epoci istorice s-a gasit mereu in fata
datoriei de a recepta instantele variatelor culturi pentru a mijloci apoi in ele, printr-o
conceptualizare coerenta, continutul credintei. Si astazi 1i revine o dubla sarcina. Pe de o parte, de
fapt, ea trebuie sa dezvolte angajamentul pe care Conciliul Vatican Il, la timpul sau, i l-a
incredintat: reinnoirea propriilor metodologii in vederea unei slujiri mai eficiente a evanghelizarii.
Cum sa nu ne gandim, in perspectiva aceasta, la cuvintele rostite de suveranul pontif loan al
XXlll-lea la deschiderea Conciliului? El spunea atunci: "Este necesar ca, aderand la asteptarea vie
a celor care iubesc cu sinceritate religia crestina, catolica, apostolica, doctrina aceasta sa fie mai



mult si mai profund cunoscuta, si ca sufletele sa fie in ea mai deplin instruite si formate; este
necesar ca aceasta doctrina sigura si neschimbatoare, care trebuie sa fie respectata cu fidelitate,
sa fie aprofundata si prezentata intr-un mod care sa corespunda la exigentele timpului nostru".(107)

Pe de alta parte, teologia trebuie sa-si fixeze ochii pe adevarul ultim care ii este incredintat prin
Revelatie, fara a se multumi cu oprirea la stadii intermediare. Este bine pentru teolog sa amintim
ca lucrarea sa corespunde "dinamismului sadit in credinta insasi" si ca obiectul propriu al
cercetarii sale este "adevarul, Dumnezeul cel viu si planul sau de mantuire revelat in Isus
Cristos".(10s)

Aceasta misiune, care ii revine in prima instanta teologiei, provoaca in acelasi timp si filozofia.
Volumul problemelor care se impun astazi, de fapt, cere o lucrare comuna, chiar daca este
condusa dupa metodologii diferite, pentru ca adevarul sa fie din nou cunoscut si exprimat.
Adevarul, care este Cristos, se impune ca autoritate universala care guverneaza, stimuleaza si
face sa creasca (cf. Ef4,15) atat teologia cat si filozofia.

A crede in posibilitatea de a cunoaste un adevar universal valid nu este nicidecum izvor de
intoleranta; dimpotriva, este o conditie necesara pentru un dialog sincer si autentic intre persoane.
Numai cu aceasta conditie este posibil sa se depaseasca diviziunile si sa se parcurga impreuna
drumul spre adevarul in intregime tot, urmand acele carari pe care numai Spiritul Domnului Tnviat
le cunoaste.(109) Cum anume se configureaza in mod concret astazi exigenta unitatii, in vederea
sarcinilor actuale ale teologiei, este ceea ce doresc sa arat acum.

93. Scopul fundamental catre care tinde teologia consta in prezentarea intelegerii Revelatiei si in
continutul credintei. Centrul adevarat al reflectiei sale va fi, asadar, contemplarea tainei insasi a
Dumnezeului Unul si intreit. La aceasta se ajunge reflectand asupra tainei intruparii Fiului lui
Dumnezeu: asupra intruparii sale si asupra drumului sau in consecinta catre patima si moarte,
mister care va sfarsi in glorioasa lui inviere si inaltare la dreapta Tatalui, de unde va trimite Spiritul
adevarului pentru ca sa constituie si sa insufleteasca Biserica sa. Angajament primordial al
teologiei, in orizontul acesta, devine intelegerea umilirii (kenozei) lui Dumnezeu, un adevarat mare
mister pentru mintea umana, careia ii apare imposibil de sustinut ca suferinta si moartea pot sa
exprime iubirea care se daruieste fara sa ceara ceva in schimb. In perspectiva aceasta se impune
ca exigenta de fond si urgenta o analiza atenta a textelor: in primul rand, a textelor scripturistice,
apoi a celor in care se exprima Traditia vie a Bisericii. In privinta aceasta se propun astazi unele
probleme, numai in parte noi, a caror solutionare coerenta nu va putea fi gasita daca se lasa
deoparte aportul filozofiei.

94. Un prim aspect problematic se refera la raportul dintre semnificatie si adevar. Ca oricare alt
text, la fel si izvoarele pe care teologul le interpreteaza transmit inainte de toate o semnificatie
care se subliniaza si se expune. Aici, semnificatia aceasta se prezinta ca adevarul despre
Dumnezeu, care este comunicatad de Dumnezeu nsusi prin textul sacru. In limbajul uman, deci, ia
trup limbajul lui Dumnezeu, care comunica adevarul propriu prin admirabila "condescendenta" ce
oglindeste logica Intruparii.(110) In interpretarea izvoarelor Revelatiei, asadar, este necesar ca
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teologul sa se intrebe care este adevarul profund si autentic pe care vor sa-I comunice textele,
desi in limitele limbajului.

In ceea ce priveste textele biblice, si in mod deosebit Evangheliile, adevarul lor nu se reduce cu
siguranta la naratiunea unor simple evenimente istorice sau la revelarea unor fapte naturale, cum
ar vrea pozitivismul istoricist.(111) Textele acestea, dimpotriva, expun evenimente al caror adevar
se afla dincolo de simpla intdmplare istorica: se afla in semnificatia lor in si pentru istoria mantuirii.
Adevarul acesta gaseste o explicare deplina in lectura perena pe care Biserica o face unor
asemenea texte in cursul secolelor, mentindnd neschimbata semnificatia lor originara. Este
urgent, asadar, ca si din punct de vedere filozofic sa se puna intrebari in legatura cu raportul care
exista intre fapt si semnificatia lui, raport care constituie sensul specific al istoriei.

95. Cuvantul lui Dumnezeu nu se adreseaza unui singur popor sau unei singure epoci. La fel,
enunturile dogmatice, desi aratand uneori cultura perioadei in care sunt definite, formuleaza un
adevar stabil si definitiv. Apare asadar intrebarea cum se poate concilia caracterul absolut si
universal al adevarului cu inevitabila conditionare istorica si culturala a formulelor care il exprima.
Asa cum am spus mai inainte, tezele istoricismului nu se pot apara. Aplicatia unei hermeneutici
deschise instantei metafizice, in schimb, este in stare sa arate cum, de la circumstantele istorice si
contingente in care textele s-au maturizat, se face trecerea la adevarul exprimat de ele, care
merge dincolo de aceste conditionari.

Cu limbajul sau istoric si limitat, omul poate exprima adevarul care transcende evenimentul
lingvistic. Adevarul, de fapt, nu poate fi limitat niciodata la timp si la cultura; se cunoaste in istorie,
dar se depaseste istoria insasi.

96. Consideratia aceasta permite sa intrevedem solutia unei alte probleme: aceea a validitatii
perene a limbajului conceptual folosit in definitiile conciliare. Deja veneratul meu predecesor Pius
al Xll-lea in scrisoarea sa enciclica Humani generis aborda chestiunea.(112)

A reflecta asupra acestei teme nu este usor, deoarece trebuie sa se tina cont in mod serios de
sensul pe care cuvintele I-au dobandit in diferite culturi si in diferite epoci. Istoria gandirii, oricum,
arata ca prin evolutia si varietatea culturilor anumite concepte de baza isi mentin valoarea lor
cognoscibila universala si, in consecinta, adevarul propozitiilor pe care il exprima.(113) Daca nu ar
fi asa, filozofia si stiintele nu ar putea comunica intre ele nici nu ar putea sa fie receptate de culturi
diferite de cele in care au fost gandite si elaborate. Problema hermeneutica, asadar, exista, dar
este rezolvabila. Valoarea realista a multor concepte, de altfel, nu exclude ca deseori semnificatia
lor sa fie imperfecta. Speculatia filozofica ar putea ajuta mult in acest camp. Este de dorit, asadar,
0 angajare a sa deosebita in aprofundarea raportului dintre limbajul conceptual si adevar si in
propunerea de cai adecvate pentru o intelegere corecta a sa.

97. Daca sarcina importanta a teologiei este interpretarea izvoarelor, angajamentul ulterior si mai
delicat si exigent este infelegerea adevarului revelat, sau elaborarea intelegerii credintei
(intellectus fidei). Cum am aratat deja, intellectus fidei cere aportul unei filozofii a fiintei, care



consimte inainte de toate teologiei dogmatice sa desfasoare in mod adecvat functiunile sale.53
Pragmatismul dogmatic de la inceputurile acestui secol, dupa care adevarurile de credinta nu ar fi
altceva decat reguli de comportament, a fost deja refuzat si respins;(114) cu toate acestea, ramane
mereu tentatia de a intelege aceste adevaruri intr-o maniera pur functionala. in cazul acesta, s-ar
cadea intr-o schema inadecvata, reductiva, si lipsita de incisivitatea speculativa necesara. O
cristologie, de exemplu, care ar porni unilateral "de jos", cum se obisnuieste a se spune azi, sau o
ecleziologie, elaborata doar dupa modelul societatilor civile, cu greu ar putea evita pericolul unui
astfel de reductionism.

Daca intellectus fidei vrea sa integreze toata bogatia traditiei teologice, trebuie sa recurga la
filozofia fiintei. Aceasta va trebui sa fie in stare sa propuna din nou problema fiintei conform
exigentelor si contributiilor intregii traditii filozofice, si ale celei mai recente, evitdnd sa cada in
repetitii sterile de scheme invechite. Filozofia fiintei, in cadrul traditiei metafizice crestine, este o
filozofie dinamica care vede realitatea in structurile sale ontologice, cauzale si comunicative. Ea
gaseste puterea si perenitatea sa in faptul ca se intemeiaza pe actul insusi al fiintei, care permite
deschiderea deplina si globala spre intreaga realitate, trecand dincolo de orice limita pana ajunge
la Acela care da implinirea a toate.(115) In teologie, care primeste principiile sale de la Revelatie ca
izvor nou de cunoastere, perspectiva aceasta isi gaseste confirmarea in raportul intim dintre
credinta si rationalitatea metafizica.

98. Consideratii analoage se pot face si in ceea ce priveste teologia morala. Recuperarea filozofiei
este urgenta si in ordinea intelegerii credintei care se refera la lucrarea credinciosilor. in fata
provocarilor contemporane in cdmp social, economic, politic si stiintific constiinta etica a omului
este dezorientata. in scrisoarea enciclica Veritatis splendor am relevat ca multe probleme
prezente in lumea contemporana deriva dintr-o "criza in privinta adevarului. Daca se pierde ideea
unui adevar universal despre bine, cognoscibil de catre ratiunea umana, se schimba inevitabil si
conceptia despre constiinta: aceasta nu mai este considerata in realitatea sa originara, sau un act
al inteligentei persoanei, careia ii revine aplicarea constiintei universale a binelui intr-o situatie
determinata si exprimarea in felul acesta a unei judecati despre justa conduita de ales aici si
acum; suntem orientati sa acordam constiintei individului privilegiul de a fixa, intr-un mod
autonom, criteriile binelui si raului si actiunea care deriva logic. O astfel de viziune este tot una cu
o etica individualista, pentru care fiecare este confruntat cu adevarul sau, diferit de adevarul
altora".(116)

In toata enciclica am subliniat cu claritate rolul fundamental care fi revine adevarului in cAmpul
moral. Adevarul acesta, referitor la partea majoritara a problemelor etice mai urgente, cere, din
partea teologiei morale, o reflectie atenta care sa stie sa puna in evidenta radacinile sale in
cuvantul lui Dumnezeu. Pentru a putea indeplini misiunea aceasta, teologia morala trebuie sa
recurga la o etica filozofica indreptata spre adevarul binelui; la o etica, deci, nici subiectivista nici
utilitarista. Etica ceruta cu insistenta implica si presupune o antropologie filozofica si o metafizica a
binelui. Folosindu-se de aceasta viziune unitara, care este in mod necesar legata de sfintenia
crestina si de exercitiul virtutilor umane si supranaturale, teologia morala va fi in stare sa infrunte



variatele probleme din competenta sa - cum ar fi pacea, dreptatea sociala, familia, apararea vietii
si a domeniului natural - intr-o maniera mai adecvata si eficace.

99. Lucrarea teologica in Biserica este in primul rand o slujire a vestirii credintei si a catehezei.(117)
Vestirea si kerigma cheama la convertire, propunéand adevarul lui Cristos care culmineaza in
misterul sau pascal: numai in Cristos, de fapt, este posibila cunoasterea adevarului care
mantuieste (cf. Fap 4,12; 1Tim 2,4-6).

In contextul acesta, se intelege bine de ce, in afard de teologie, asuma o relevanta deosebita si
referinta la cateheza: aceasta poseda, de fapt, implicatii filozofice care se aprofundeaza in lumina
credintei. Invatatura data in cateheza are un efect formativ pentru persoana. Cateheza, care este
si comunicare lingvistica, trebuie sa prezinte doctrina Bisericii in integritatea sa,(118) aratand
legatura sa cu viata credinciosilor.(119) Se infaptuieste in felul acesta o unire speciala intre
invatatura si viata care altfel este imposibil de realizat. Ceea ce se comunica in cateheza, de fapt,
nu este un corp de adevaruri conceptuale, ci taina lui Dumnezeu cel viu.(120)

Reflectia filozofica poate contribui mult la clarificarea raportului dintre adevar si viata, dintre
eveniment si adevarul doctrinar si, mai ales, relatiei dintre adevarul transcendent si limbajul
inteligibil din punct de vedere uman.(121) Reciprocitatea care se creeaza intre disciplinele teologice
si rezultatele la care au ajuns diferitele curente filozofice poate sa exprime, deci, o fecunditate
reala

in vederea comunicarii credintei si a unei intelegeri mai profunde a acesteia.

CONCLUZIE

100. La mai mult de o suta de ani de la publicarea enciclicei Aeterni Patris a lui Leon al Xlll-lea, la
care am facut referinta de mai multe ori in aceste pagini, mi s-a parut necesar sa reiau din nou si
intr-un mod mai sistematic discursul despre tema raportului dintre credinta si filozofie. Importanta
pe care gandirea filozofica o imbraca in dezvoltarea culturilor si in orientarea comportamentelor
personale si sociale este evidenta. Aceasta exercita o puternica influenta, nu intotdeauna
perceputa intr-o maniera clara, si in teologie si diferitele sale discipline. Din cauza acestor motive,
am considerat potrivit si necesar sa subliniez valoarea pe care filozofia o poseda in raport cu
intelegerea credintei si limitele la care ea se expune cand uita sau refuza adevarurile Revelatiei.
Biserica, de fapt, ramane in cea mai profunda convingere ca credinta si ratiunea "isi dau un ajutor
reciproc”,(122) exercitand una pentru cealalta o functie fie de examinare critica si purificatoare, fie
de stimul pentru a inainta in cautare si in aprofundare.

101. Daca privirea noastra se indreapta spre istoria gandirii, mai ales in Occident, este usor de
vazut bogatia care a izvorat pentru progresul omenirii din intalnirea dintre filozofie si teologie si din
schimbul respectivelor lor cuceriri. Teologia, care a primit in dar o deschidere si o originalitate ce i
permit sa existe ca stiinta a credintei, a provocat cu siguranta ratiunea sa ramana deschisa in fata
noutatii radicale pe care revelatia lui Dumnezeu o aduce cu sine. Si acesta a fost un avantaj
neindoielnic pentru filozofie, care a vazut in felul acesta deschizandu-se noi orizonturi ale unor
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semnificatii ulterioare pe care ratiunea este chemata sa le aprofundeze.

Tocmai in lumina acestei constatari, dupa care am afirmat cu tarie datoria teologiei de a recupera
raportul sau autentic cu filozofia, simt de datoria mea sa subliniez oportunitatea ca si filozofia,
pentru binele si progresul gandirii, sa recupereze relatia sa cu teologia. Va gasi in ea nu reflectia
individului singular care, desi profunda si bogata, poarta totusi mereu cu sine limitele de
perspectiva proprii gandirii ale unuia singur, ci bogatia unei reflectii comune. Teologia, de fapt, in
cercetarea adevarului este sustinuta, prin insasi natura sa, de caracterul eclezialitatii (123) si de
traditia Poporului lui Dumnezeu prin multiplicitatea sa de cunoasteri si culturi in unitatea credintei.

102. Insistand in felul acesta asupra importantei si asupra dimensiunilor adevarate ale gandirii
filozofice, Biserica promoveaza in acelasi timp atat aparea demnitatii omului cat si vestirea
mesajului evanghelic. Pentru astfel de sarcini nu exista astazi, de fapt, o pregatire mai urgenta
decat aceasta: a conduce pe oameni la descoperirea puterii lor de a cunoaste adevarul (124) si a
aspiratiei lor spre un sens ultim si definitiv al existentei. in perspectiva acestor exigente profunde,
inscrise de Dumnezeu in natura umana, apare si mai clar semnificatia umana si umanizanta a
cuvantului lui Dumnezeu. Datorita medierii unei filozofii devenita si intelepciune adevarata, omul
contemporan va ajunge astfel sa recunoasca ca el va fi cu atat mai mult om cu cat mai mult,
incredintdndu-se Evangheliei, se va deschide pe sine in fata lui Cristos.

103. Filozofia, in plus, este ca oglinda in care se reflecta cultura popoarelor. O filozofie, care, sub
provocarea exigentelor teologice, se dezvolta in consonanta cu credinta, face parte din acea
"evanghelizare a culturii" pe care Paul al VI-lea a propus-o ca unul din scopurile fundamentale ale
evanghelizarii.(125) In timp ce nu obosesc s& amintesc urgenta unei noi evanghelizri, fac apel la
filozofi pentru ca sa stie sa aprofundeze dimensiunile adevarului, binelui, frumosului, spre care
cuvantul lui Dumnezeu deschide calea. Lucrul acesta devine cu atat mai urgent, daca se ia in
consideratie provocarile pe care noul mileniu pare sa le poarte cu sine: ele angajeaza in mod
deosebit regiunile si culturile de veche traditie crestina. Si aceasta atentie trebuie sa se considere
ca o contributie fundamentala si originala pe drumul noii evanghelizari.

104. Gandirea filozofica este deseori unicul teren de intelegere si dialog cu cei care nu
impartasesc credinta noastra. Miscarea filozofica contemporana cere angajamentul atent si
competent al filozofilor credinciosi in stare sa recepteze asteptarile, deschiderile si problematicile
acestui moment istoric. Argumentand in lumina ratiunii si dupa regulile sale, filozoful crestin, desi
mereu condus de inteligenta ulterioara pe care i-o da cuvantul lui Dumnezeu, poate dezvolta o
reflectie care va fi comprehensibila si judicioasa si pentru cel care nu percepe inca adevarul intreg
pe care Revelatia divina 1l arata. Un astfel de teren de intelegere si de dialog este astazi cu atat
mai important cu cat problemele care se pun cu mai multa urgenta omenirii - sa ne gandim la
problema ecologica, la problema pacii sau la convietuirea raselor si culturilor - gasesc o posibila
solutie in lumina unei clare si oneste colaborari a crestinilor cu credinciosii de alte religii si cu cei
care, desi nu impartasesc o credinta religioasa, doresc din inima reinnoirea omenirii. Lucrul acesta
l-a afirmat Conciliul Vatican II: "In ceea ce ne priveste, dorinta de a stabili un dialog care s4 fie
inspirat din doar iubirea de adevar si condus cu o prudenta oportuna, nu exclude pe nimeni: nici



pe cei care au cultul inaltelor valori umane, desi nu recunosc inca lzvorul acestora, nici pe care se
opun Bisericii si o persecuta in diferite feluri".(126) O filozofie, in care sa straluceasca si ceva din
adevarul lui Cristos, unicul raspuns definitiv la problemele omului,(127) va fi un sprijin eficace
pentru acea etica adevarata si in acelasi timp planetara de care astazi omenirea are nevoie.

105. Doresc sa inchei aceasta scrisoare enciclica adresand un ultim gand inainte de toate
teologilor, pentru ca sa acorde o atentie deosebita implicatiilor filozofice ale cuvantului lui
Dumnezeu si sa infaptuiasca o reflectie din care sa iasa la suprafata caracterul speculativ si
practic al stiintei teologice. Doresc sa le multumesc pentru slujirea lor ecleziala. Legatura intima
dintre intelepciunea teologica si cunoasterea filozofica este una din bogatiile cele mai originale ale
traditiei crestine in aprofundarea adevarului revelat. De aceea, ii indemn sa recupereze si sa
evidentieze cat mai bine posibil dimensiunea metafizica a adevarului pentru a intra astfel intr-un
dialog critic si exigent atat cu gandirea filozofica contemporana cat si cu intreaga traditie filozofica,
fie aceasta in sintonie sau, dimpotriva, in opozitie cu cuvantul lui Dumnezeu. Sa tina mereu
prezenta o indicatie a unui mare maestru al gandirii si al spiritualitatii, sfantul Bonaventura, care
introducand cititorul in /tinerarium mentis in Deum il invita sa-si dea seama ca "nu este suficienta
lectura fara pocainta, cunoasterea fara devotiune, cautarea fara elanul uimirii, prudenta fara
capacitatea de a se darui bucuriei, activitatea desfacuta de religiozitate, cunoasterea separata de
caritate, inteligenta fara umilinta, studiul care nu este sustinut de harul divin, reflectia fara
intelepciunea inspirata de Dumnezeu".(12s)

Gandul meu se indreapta si la cei care sunt responsabili de formarea la preotie, fie academica fie
pastorala, pentru ca sa aiba grija cu o atentie deosebita de pregatirea filozofica a celor care vor
trebui sa vesteasca Evanghelia omului de astazi si, mai mult inca, a acelora care vor trebui sa se
consacre cercetarii si predarii teologiei. Sa se straduiasca sa desfasoare munca lor in lumina
prescriptiilor Conciliului Vatican Il (129) si a dispozitiilor succesive, din care reiese sarcina care
trebuie respectata si urgenta, la care suntem chemati toti, de a contribui la 0 comunicare autentica
si profunda a adevarului credintei. Sa nu se uite responsabilitatea grava fata de o premergatoare
si adecvata pregatire a corpului profesoral destinat sa predea filozofia in Seminarii ca si in
Facultatile ecleziastice.(130) Este necesar ca aceasta activitate profesorala sa comporte o pregatire
stiintifica corespunzatoare, sa se prezinte intr-o maniera sistematica propunand marele patrimoniu
al traditiei crestine si sa se infaptuiasca prin datoratul discernamant in fata exigentelor actuale ale
Bisericii si ale lumii.

106. Apelul meu, in plus, se indreapta catre filozofi si catre cei care predau filozofia, pentru ca sa
aiba curajul de a recupera, pe urma unei traditii filozofice vesnic valabile, dimensiunile de
autentica intelepciune si de adevar, si metafizic, ale gandirii filozofice. Sa se lase interpelati de
exigentele care izvorasc din cuvantul lui Dumnezeu si sa aiba puterea de a conduce discursul lor
rational si de argumentare ca raspuns la o astfel de interpelare. Sa fie mereu indreptati spre
adevar si atenti la binele pe care adevarul il contine. Tn felul acesta vor putea sa formuleze acea
etica autentica de care omenirea are o nevoie urgenta, in mod deosebit in acesti ani. Biserica
urmareste cu atentie si simpatie cercetarile lor; sa fie asadar siguri de respectul pe care ea il
pastreaza fata de justa autonomie a stiintei lor. As vrea sa incurajez, in mod deosebit, credinciosii
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care lucreaza in campul filozofiei, pentru ca sa lumineze diferitele domenii ale activitatii umane
prin exercitiul unei ratiuni care se face mai sigura si inalta prin sprijinul ce-l primeste de la credinta.

Nu pot sa nu adresez, in fine, un cuvant catre oamenii de stiinta, care prin cercetarile lor ne
furnizeaza o cunoastere crescanda a universului in ansamblul sau si a varietatii incredibil de
bogate a componentelor sale, insufletite si neinsufletite, cu complexele lor structuri atomice si
moleculare. Drumul strabatut de ei a atins, indeosebi in secolul acesta, niveluri care continua sa
ne uimeasca. In exprimarea admiratiei mele si a incurajarii mele fati de acesti pionieri valorosi ai
cercetarii stiintifice, carora omenirea le datoreaza atat de mult in dezvoltarea sa prezenta, simt
datoria de a-i indemna sa continue in eforturile lor ramanand mereu in orizontul sapiential, in care
achizitiile stiintifice si tehnologice se alatura valorilor filozofice si etice, care sunt manifestarea
caracteristica si peste care nu poti trece a persoanei umane. Omul de stiinta este foarte constient
ca "cercetarea adevarului, si cand se refera la o realitate limitata a lumii sau a omului, nu se
termina niciodata; trimite mereu spre ceva care este dincolo de obiectul imediat al studiilor, spre
intrebari care deschid calea spre mister".(131)

107. Tuturorle cer sa priveasca in profunzime la om, pe care Cristos |I-a mantuit prin taina iubirii
sale si la cautarea sa constanta de adevar si de sens. Diferite sisteme filozofice, inselandu-I, I-au
convins ca el este stapan absolut pe sine, ca poate sa hotarasca in mod autonom destinul propriu
si viitorul propriu increzandu-se numai in sine insusi si in propriile sale forte. Aceasta maretie a
omului nu va putea sa fie niciodata. Determinanta pentru realizarea sa va fi numai alegerea de a
se introduce in adevar, construindu-si locuinta proprie la umbra Intelepciunii si locuind in ea.
Numai in acest orizont de adevar va intelege deplina explicatie a libertatii sale si chemarea sa la
iubirea si cunoasterea lui Dumnezeu ca actualizare suprema de sine.

108. Ultimul meu gand este indreptat spre Aceea pe care rugaciunea Bisericii o invoca drept
Scaunul Intelepciunii. Viata ei insasi este o adevaratd parabold capabila s& rdspandeasca lumina
asupra reflectiei pe care am facut-o. Se poate intrevedea, de fapt, o profunda consonanta intre
vocatia Fericitei Fecioare si aceea a filozofiei autentice. Dupa cum Fecioara a fost chemata sa
ofere intreaga sa umanitate si feminitate pentru ca Cuvantul lui Dumnezeu sa poata lua trup si sa
se faca unul dintre noi, la fel filozofia este chemata sa imprumute lucrarea sa, rationala si critica,
pentru ca teologia ca intelegere a credintei sa fie fecunda si eficienta. Dupa cum Maria, in
consimtamantul dat la vestea ingerului Gabriel, nu a pierdut nimic din adevarata sa umanitate si
libertate, la fel gandirea filozofica, in acceptarea interpelarii care ii vine din adevarul Evangheliei,
nu pierde nimic din autonomia sa, dar vede indemnata oricare din cercetarile sale spre cea mai
inalta realizare. Acest adevar |-au inteles bine monahii din antichitatea crestina, cand o numeau
pe Maria "masa intelectuala a credintei".(132) In ea vedeau imaginea coerenti a filozofiei adevarate
si erau convinsi ca trebuie philosophari in Maria.

Fie ca Scaunul Intelepciunii sa fie portul sigur pentru cei care fac din viata lor o cautare a
intelepciunii. Drumul spre intelepciune, scopul ultim si autentic al oricarei cunoasteri adevarate, sa
poata fi eliberat de orice obstacol prin mijlocirea Aceleia care, nascand adevarul si pastrandu-l in
inima ei, I-a impartasit omenirii intregi pentru totdeauna.
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Data la Roma, in "Sfantul Petru", 14 septembrie, sarbatoarea Inaltarii Sfintei Cruci, a anului 1998,
al douazecelea al pontificatului meu.

loan Paul al ll-lea

1) Scriam deja Tn prima mea scrisoare enciclicd Redemptor hominis: "Am devenit partasi la misiunea lui Cristos-profet si, in virtutea misiunii insasi, impreuna cu el, slujim

adevarul divin in Biserica. Responsabilitatea fata de un astfel de adevar inseamna sa-l iubesti si sa cauti o cat mai exacta intelegere, in asa fel incat sa fie cat mai aproape de

noi Tnsine si de altii cu toata puterea sa mantuitoare, in toata splendoarea sa, in profunzimea si, in acelasi timp, in simplitatea sa". Nr. 19: AAS 71 (1979), 306.

2) Cf. CONCILIUL ECUMENIC VATICAN II, Constitutia pastorala despre Biserica in lumea contemporana Gaudium et spes, 16.

§) Constitutia dogmatica despre Biserica Lumen gentium, 25.

4) Nr. 4: AAS 85 (1993), 1136.

5) CONCILIUL ECUMENIC VATICAN II, Constitutia dogmatica despre Revelatia divina Dei Verbum, 2.

§) Cf. Constitutia dogmatica despre credinta catolica Dei Filius, 11l: DS 3008.

Z) Ibidem, IV: DS 3015; citat si in CONCILIUL ECUMENIC VATICAN II, Constitutia pastorald despre Biserica in lumea contemporana Gaudium et spes, 59.

§) Constitutia dogmatica despre Revelatia divina Dei Verbum, 2.

g) Scrisoarea apostolica Tertio millennio adveniente (10 noiembrie 194), 10: AAS 87 (1995), 11.

10y Nr. 4.

11 Nr. 8.

12) Nr. 22.

E) Cf. CONCILIUL ECUMENIC VATICAN Il, Constitutia dogmatica despre Revelatia divina Dei Verbum, 4.

14 ibidem, 5.



59

15) Conciliul Vatican I, la care face referinta propozitia pomenita mai sus, invata ca ascultarea credintei cere angajamentul intelectului si al vointei: "Deoarece omul depinde in

mod total de Dumnezeu ca de creatorul si stdpanul sau si ratiunea creata este complet supusa la adevarul necreat, noi suntem tinuti, cdnd Dumnezeu se reveleaza, sa-i

prestam, prin credintd, supunerea deplina a inteligentei si vointei noastre" (Constitutia dogmatica despre credinta catolica Dei Filius, Ill; DS 3008).

E) Secventa din solemnitatea Preasfantului Trup si Sange al lui Cristos.

1_7) Pensées, 789 (ed. L. Brunscvicg).

ﬂ) CONCILIUL ECUMENIC VATICAN II, Constitutia pastorala despre Biserica in lumea contemporana Gaudium et spes, 22.

E) Cf. CONCILIUL ECUMENIC VATICAN Il, Constitutia dogmatica despre Revelatia divina Dei Verbum, 2.

20) Proemio si nr. 1.15: PL 158,223-224.226; 235.

21) De vera religione, XXXIX,72; CCL 32,234.

2) "Ut te semper desiderando quaererent et inveniendo quiescerent": Missale Romanum.

23) ARISTOTEL, Metafisica, 1,1.

24 confessiones, X,23,33: CCL 27,173.

25) Nr. 34: AAS 85 (1993), 1161.

@) Cf. IOAN PAUL AL II-LEA, Scrisoarea apostolica Salvifici doloris (11 februarie 1984), 9: AAS 76 (1984), 209-210.

ﬂ) Cf. CONCILIUL ECUMENIC VATICAN II, Declaratia asupra relatiilor Bisericii cu religiile necrestine Nostra aetate, 2.

@) Aceasta este o argumentare pe care o urmez de mult timp si pe care am exprimat-o in diferite ocazii. "Ce este omul si la ce poate sa fie folositor? Care este partea lui

buna si care este partea lui cea rea? (Sir 18,7) [...] Aceste intrebari sunt in inima fiecarui om, asa dupa cum o arata bine geniul poetic din orice timp si din orice popor, care,

aproape profetie a omenirii, propune din nou si continuu intrebarea serioasa ce-l face pe om intr-adevar astfel. Ele exprima urgenta de a gasi un de ce al existentei, la fiecare

din clipele sale, la etapele sale de crestere si decisive ca si la momentele sale mai obisnuite. In astfel de intreb&ri avem o mérturie a rationalitatii profunde a existentei umane,

deoarece inteligenta si vointa omului sunt solicitate aici pentru a cauta liber solutia ce poate oferi un sens intreg vietii. De aceea, intrebarile acestea constituie expresia cea mai

Tnalté a naturii omului: in consecinta raspunsul la ele mésoara profunzimea angajamentului siu faté de propria existenta. In special, cand de ce-ul lucrurilor este cercetat in

integralitatea cautarii raspunsului ultim si mai satisfacator, atunci ratiunea umana atinge punctul ei cel mai inalt si se deschide catre religiozitate. De fapt, religiozitatea

reprezinta expresia cea mai elevata a persoanei umane, deoarece este culmea naturii sale rationale. Ea izvoraste din aspiratia profunda a omului catre adevar si sta la baza

cautarii divinului pe care el o face liber si personal": Audienta generala din 19 octombrie 1983, 1-2: Insegnamenti V1,2 (1983), 814-815.
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