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Wprowadzenie

1. MILOSC W PRAWDZIE, ktérej Jezus Chrystus dat $wiadectwo swoim zyciem ziemskim, a
zwtaszcza swojg Smiercig i zmartwychwstaniem, stanowi zasadniczg site napedowg prawdziwego
rozwoju kazdego cztowieka i catej ludzkosci. Mitos¢ — «caritas» — to nadzwyczajna sita, ktéra
kaze osobom odwaznie i ofiarnie angazowac sie w dziedzinie sprawiedliwo$ci i pokoju. To sita,
ktéra pochodzi od Boga — odwiecznej Mitosci i absolutnej Prawdy. Kazdy odnajduje swoje dobro,
przyjmujac plan, ktéry Bég ma wobec niego, by w petni go urzeczywistni¢: w tym planie znajduje
bowiem swojg prawde, a przyjmujac jg staje sie wolny (por. J 8, 22). Dlatego obrona prawdy,
przedstawianie jej z pokorg i przekonaniem oraz Swiadczenie o niej w zyciu stanowig trudne i
niezastagpione formy mitosci. Ona bowiem «wspétweseli sie z prawda» (1 Kor 13, 6). Wszyscy
ludzie odczuwajg wewnetrzng potrzebe mitowania w sposob autentyczny: mitosS¢ i prawda nigdy
ich nie opuszczajg catkowicie, poniewaz nalezg do powotania wpisanego przez Boga w serce i
umyst kazdego cztowieka. Jezus Chrystus oczyszcza i uwalnia od naszych ludzkich obcigzen
poszukiwanie mitosci i prawdy, a takze odstania przed nami w catej petni inicjatywe mitoSci i
projekt prawdziwego zycia, ktéry dla nas przygotowat Bég. W Chrystusie mitos¢ w prawdzie staje
sie Obliczem Jego Osoby, wzywajgcym nas do mitowania braci w prawdzie Jego projektu. On
bowiem sam jest Prawdg (por. J 14, 6).



2. Mitosc (caritas) jest fundamentem nauki spotecznej Kosciota. Na mitosci, ktéra zgodnie z
nauczaniem Jezusa stanowi synteze catego Prawa (por. Mt 22, 36-40), opiera sie wszelka
odpowiedzialnos¢ i powinnosé, wskazane przez te nauke. Stanowi ona prawdziwg tres¢ osobistej
relacji z Bogiem i bliznim; jest nie tylko zasadg relacji w skali mikro: wiezi przyjacielskich,
rodzinnych, matej grupy, ale takze w skali makro: stosunkéw spotecznych, ekonomicznych i
politycznych. Dla Kosciota — pouczonego przez Ewangelie — mitos¢ jest wszystkim, poniewaz jak
naucza sw. Jan (por. 1 J 4, 8. 16) i jak przypomniatem w mojej pierwszej Encyklice, «Bog jest
mitoscig» (Deus caritas est): wszystko wywodzi sie z mitosci Bozej, dzieki niej wszystko przyjmuje
ksztaft, do niej wszystko zmierza. MitoS¢ jest najwiekszym darem, jaki Bog przekazat ludziom, jest
Jego obietnicg i naszg nadzieja.

Jestem Swiadomy, wykolejen i ogotocenia z sensu, na ktére bywata i nadal bywa wystawiana
mito$¢, z czym tgczy sie ryzyko opacznego jej pojmowania, odtgczania od dziatan etycznych i w
kazdym wypadku uniemozliwienia jej prawidtowej oceny. W dziedzinie spotecznej, prawnej,
kulturalnej, politycznej i ekonomicznej, czyli w kontekstach bardziej narazonych na tego rodzaju
niebezpieczenstwo, z tatwoscig przypisuje sie jej niewielkie znaczenie w interpretowaniu i
okreslaniu odpowiedzialnosci moralnej. Stad potrzeba tgczenia mitosci z prawdg nie tylko we
wskazanym przez sw. Pawta kierunku, «veritas in caritate» (Ef 4, 15), ale rowniez w odwrotnym i
komplementarnym kierunku — «caritas in veritate». Prawdy trzeba szukac, znajdowac jg i
wyrazac¢ w «ekonomii» mitosci, a mitos¢ z kolei musi by¢ pojmowana, uwierzytelniana i
wprowadzana w zycie w Swietle prawdy. W ten sposéb nie tylko przystuzymy sie mitosci,
oswieconej przez prawde, ale przyczynimy sie do uwiarygodnienia prawdy, ukazujgc jej moc
nadawania autentycznosci i przekonywania w konkrecie zycia spotecznego. Nie jest to bez
znaczenia dzisiaj, w kontekscie spotecznym i kulturowym relatywizujgcym prawde, czesto nie
liczacym sie z nig i jej niechetnym.

3. Ze wzgledu na te Scistg wiez z prawda, mozna uznac¢ mitos¢ za autentyczny wyraz
cztowieczenstwa oraz za element o podstawowym znaczeniu w relacjach ludzkich, takze natury
publicznej. Tylko w prawdzie mitos¢ nabiera blasku i moze by¢ przezywana autentycznie. Prawda
jest Swiattem nadajgcym mitosci sens i wartosc. Jest to swiatto zaréwno rozumu jak i wiary, dzieki
ktéremu umyst dociera do przyrodzonej i nadprzyrodzonej prawdy mitosci: odkrywa jej sens
oddania sie, otwarcia i komunii. Bez prawdy mitosc¢ staje sie sentymentalizmem. MitoSc¢ staje sie
pustym stowem, ktére mozna dowolnie pojmowac. Na tym polega nieuchronne ryzyko, na jakie
wystawiona jest mitos¢ w kulturze bez prawdy. Pada ona tupem emocji oraz przejsciowych opinii
jednostek, staje sie stowem naduzywanym i wypaczonym i nabiera przeciwstawnego znaczenia.
Prawda uwalnia mitos¢ od ograniczen uczuciowosci, ktora jg pozbawia tresci relacyjnych i
spotecznych, i od fideizmu, ktory odbiera jej horyzont ludzki i uniwersalny. W prawdzie mito$¢é
odzwierciedla wymiar osobisty i jednoczesnie publiczny wiary w Boga biblijnego, ktory jest
rébwnoczesnie «Agape» i «Logos». Mitoscig i Prawdg, Mitoscig i Stowem.

4. MitoS¢ (caritas) jest petna prawdy i dlatego cztowiek moze jg pojac z catym jej bogactwem



wartosci, moze sie nig dzieli¢ i jg przekazywaé. Prawda to bowiem «/6gos», ktory tworzy
«dialogos», a wiec komunikacje i komunie. Prawda, dzieki ktérej ludzie wychodzg poza
subiektywne opinie i odczucia, pozwala im wznosi¢ sie ponad uwarunkowania kulturowe i
historyczne oraz spotykac na ptaszczyznie oceny wartosci i istoty rzeczy. Prawda otwiera i
jednoczy umysty w /6gos mitosci: oto chrzescijanskie oredzie i Swiadectwo mitosci. W dzisiejszym
kontekscie spotecznym i kulturowym, w ktorym jest rozpowszechniona tendencja do
relatywizowania prawdy, przezywanie mito$ci w prawdzie prowadzi do zrozumienia, ze przyjecie
wartosci chrzescijanskich jest elementem nie tylko uzytecznym, ale koniecznym dla zbudowania
dobrego spoteczenstwa oraz prawdziwego, integralnego rozwoju ludzkiego. Chrzescijanstwo
mitosci bez prawdy fatwo mozna wzig¢ za zapas poczciwos$ci, pozytecznej we wspotzyciu
spotecznym, lecz marginalnej. W ten sposéb Bog nie miatby juz swojego wlasnego miejsca w
Swiecie. Mito$¢ bez prawdy zostaje zamknieta w scistym kregu prywatnych relacji. Nie jest brana
pod uwage w projektach i procesach budowy ludzkiego rozwoju o uniwersalnym zasiegu, w
dialogu wiedzy i dziatania.

5. Caritas to mito$¢ przyjeta i darowana. Jest ona «taskg» (charis). Jej zrédtem jest krynicznie
czysta mito$¢ Ojca do Syna, w Duchu Swietym. To mito$¢, ktdrg Syn wylewa na nas. To mito$é
stworcza, dzieki ktorej istniejemy; to mitos¢ odkupiencza, dzieki ktorej jesteSmy nowym
stworzeniem. MitoS¢ objawiona i urzeczywistniona przez Chrystusa (por. J 13, 1) oraz «rozlana w
sercach naszych przez Ducha Swietego» (Rz 5, 5). Mitowani przez Boga, ludzie stajg sie
podmiotami mitosci i sami majg by¢ narzedziami taski, by szerzy¢ mitos¢ Bozg i rozbudowywac
«sieC mitosci».

Te dynamike mitosci przyjetej i ofiarowanej odzwierciedla nauka spoteczna Kosciota. Jest ona
«caritas in veritate in re sociali». gtoszeniem prawdy mitosci Chrystusa w rzeczywistoSci
spotecznej. Nauka ta jest postugg mitosci, ale w prawdzie. Prawda zachowuje i wyraza
wyzwalajgcg moc mitosci w coraz to nowych wydarzeniach historii. Jest rownoczesnie prawdg
wiary i rozumu, w odrebnosci i zarazem wspétdziataniu dwoch sfer poznania. Rozwdj, dobrobyt
spoteczny i wtadciwe rozwigzanie powaznych probleméw spoteczno-ekonomicznych, gnebigcych
ludzkos¢ to kwestie, ktore potrzebujg tej prawdy. Jeszcze bardziej potrzebujg umitowania tej
prawdy i Swiadectwa o niej. Bez prawdy, bez zaufania i mitosci do prawdy, nie ma swiadomosci i
odpowiedzialnosci spotecznej, a zachowania spoteczne sg dyktowane przez prywatne interesy i
logike wtadzy, co prowadzi do podziatdw w spoteczenstwie, a szczegdlnie w spoteczenstwie na
drodze globalizacji, w momentach tak trudnych jak obecny.

6. «Caritas in veritate» to zasada, na ktorej opiera sie nauka spoteczna Kosciota; zasada ta
znajduje praktyczny wyraz w kryteriach rzgdzgcych postepowaniem moralnym. Pragne zwrécié
szczegoblng uwage na dwa z nich, o specjalnym znaczeniu, wynikajgcym z zaangazowania na
rzecz rozwoju w globalizujgcym sie spoteczenstwie: sg nimi sprawiedliwosc i dobro wspaoine.

Przede wszystkim sprawiedliwos¢. Ubi societas, ibi ius: kazde spoteczenstwo wypracowuje wtasny



system sprawiedliwo$ci. Mitosc jest wieksza od sprawiedliwosci, poniewaz kochac to znaczy
dawac, ofiarowac co$ mojego drugiemu; ale nie ma nigdy mito$ci bez sprawiedliwosci, ktora
nakazuje, by da¢ drugiemu to, co jest jego, co mu sie nalezy dlatego, ze istnieje i dziata. Nie moge
drugiemu «daé» czegos od siebie, jezeli mu nie dam w pierwszym rzedzie tego, co mu sie
sprawiedliwie nalezy. Kto kocha z mitoscig blizniego, jest przede wszystkim sprawiedliwy wobec
innych. Sprawiedliwosc¢ nie tylko nie jest obca mitosci, nie tylko nie jest drogg alternatywng albo
paralelng w stosunku do mito$ci: sprawiedliwos¢ jest «nieodtgcznie zwigzana z mitoscig» (1), jej
towarzyszy. Sprawiedliwosc jest pierwszg drogg mitosci, jak powiedziat Pawet vi, jest jej
«minimalng miarg» (2), stanowi integralng czes¢ tego mitowania «czynem i prawda» (1 J 3, 18),
do ktérego zacheca apostot Jan. Z jednej strony mitoS¢ wymaga sprawiedliwosci: uznania i
szanowania stusznych praw poszczegolnych oséb i narodow. Dziata na rzecz budowy miasta
cztowieka zgodnie z prawem i sprawiedliwoscia. Z drugiej strony mito$¢ jest doskonalsza niz
sprawiedliwosc i jg uzupetnia zgodnie z logikg daru i przebaczenia (3). Miasta cztowieka nie
umacniajg tylko zwigzki miedzy prawami i obowigzkami, ale jeszcze bardziej i przede wszystkim
relacje oparte na bezinteresownosci, mitosierdziu i komunii. MitoS¢ objawia zawsze takze w
relacjach ludzkich mito§¢ Boza, nadajgc wartosc teologalng i zbawczg wszelkim wysitkom na
rzecz sprawiedliwosci w swiecie.

7. Trzeba takze wysoko ceni¢ dobro wspdlne. Kochac kogo$, znaczy pragngc¢ jego dobra i dziata¢
skutecznie w tym kierunku. Obok dobra jednostek istnieje dobro zwigzane z zyciem spotecznym
0sob: dobro wspdlne. Jest to dobro «nas-wszystkich», czyli poszczegdlnych osbb, rodzin oraz
grup posrednich, tworzgcych wspolnote spoteczng (4). Nie jest to dobro poszukiwane dla niego
samego, ale ze wzgledu na osoby, ktore nalezg do wspodlnoty spotecznej i ktore tylko w niej mogg
rzeczywiscie i bardziej skutecznie osiggng¢ swoje dobro. Pragnienie dobra wspdlnego i dziatanie
na jego rzecz stanowi wymog sprawiedliwosci i mifosci. Angazowanie sie na rzecz dobra
wspolnego oznacza z jednej strony otoczenie troskg, a z drugiej wykorzystanie zespotu instytuciji
tworzacych w wymiarze prawnym, cywilnym, politycznym i kulturalnym strukture zycia
spotecznego, ktdre w ten sposdb przyjmuje ksztatt pdlis, miasta. Tym bardziej skutecznie
kochamy blizniego, im bardziej angazujemy sie na rzecz dobra wspdlnego, odpowiadajgcego
réwniez jego rzeczywistym potrzebom. Kazdy chrzescijanin wezwany jest do tej mitosci zgodnie
ze swoim powotaniem i swoimi mozliwosciami oddziatywania w polis. Taka jest droga
instytucjonalna — mozemy takze powiedzie¢ polityczna — mitosci, nie mniej wazna i wyrazista niz
mitos¢ urzeczywistniajgca sie w bezposrednim kontakcie z bliznim, bez instytucjonalnych mediacji
w palis. Gdy mitos¢ jest pobudkg zaangazowania na rzecz dobra wspolnego, ma ono wyzszg
warto$¢ niz gdy ma ono tylko swiecki i polityczny charakter. Jak kazde zaangazowanie na rzecz
sprawiedliwosci, wpisuje sie ono w Swiadectwo mitosci Bozej, ktéra dziatajgc w czasie
przygotowuje wiecznosc. Gdy dziatalnosc cztowieka na ziemi jest inspirowana i wspierana przez
mito$¢, przyczynia sie do budowania powszechnego miasta Bozego, do ktérego dazg dzieje
rodziny ludzkiej. W spoteczenstwie globalizujgcym sie, dobro wspdlne i zaangazowanie na jego
rzecz nie mogag nie odnosic¢ sie do catej rodziny ludzkiej, to znaczy wspélnoty ludéw i narodéw (5),
aby zaprowadzi¢ jedno$¢ i pokoj w miescie cztowieka, ksztattujgc je w pewnej mierze jako



antycypacje i zapowiedz miasta Bozego bez barier.

8. Ogtaszajac w 1967 r. Encyklike Populorum progressio, moj czcigodny poprzednik Pawet vi
przedstawit wielki temat rozwoju narodéw w blasku prawdy i fagodnym Swietle Chrystusowej
mitosci. Stwierdzit on, ze gtoszenie Chrystusa jest pierwszym i zasadniczym czynnikiem rozwoju
(6) i polecit nam iS¢ drogg rozwoju catym naszym sercem i catym naszym umystem (7), to znaczy
z zarem mitosci i madroscig prawdy. To wiasnie pierwotna prawda o mitosci Bozej, darowana nam
taska, otwiera nasze zycie na dar i pozwala mie¢ nadzieje na «rozwdj catego cztowieka i
wszystkich ludzi»(8), na przejscie «z mniej ludzkich warunkéw zycia do warunkow bardziej
godnych cztowieka» (9), urzeczywistnione dzieki pokonaniu trudnosci, ktore nieuchronnie
spotykamy na drodze.

Po ponad czterdziestu latach od publikacji Encykliki pragne ztozy¢ hotd i uczci¢ pamiec¢ wielkiego
Papieza Pawta vi, wracajgc do jego nauczania o integralnym rozwoju ludzkim i zgodnie z
kierunkiem wyznaczonym przez to nauczanie zaktualizowac je w sytuacji dzisiejszej. Ten proces
aktualizacji rozpoczeta Encyklika Sollicitudo rei socialis, ktérg Stuga Bozy Jan Pawet ii chciat
upamietni¢ ogtoszenie Populorum progressio z okazji jego dwudziestej rocznicy. Przedtem zostata
upamietniona w ten sposoéb jedynie Rerum novarum. Po uptywie kolejnych dwudziestu lat
wyrazam przekonanie, ze Populorum progressio zastuguje na miano «Rerum novarum
wspoétczesnej epoki», oswiecajgcej droge jednoczacej sie ludzkosci.

9. Mitos¢ w prawdzie — caritas in veritate — to wielkie wyzwanie dla Kosciota w swiecie, w ktorym
stopniowo rozprzestrzenia sie globalizacja. Ryzyko w naszych czasach polega na tym, ze
faktycznej wzajemnej zaleznosci ludzi i narodéw moze nie odpowiadac etyczne
wspotoddziatywanie sumien i umystow, ktére w rezultacie mogtoby da¢ poczatek rozwojowi
naprawde ludzkiemu. Jedynie dzieki mitosci, oswieconej swiattem rozumu i wiary, mozliwe jest
osiggniecie celéw rozwoju bardziej godnych cztowieka i go afirmujgcych. Podziatu débr i zasobow,
umozliwiajgcych autentyczny rozwoj, nie zapewni sam postep techniczny i oparte na korzysciach
relacje, lecz potencjat mitosci zwyciezajgcej zto dobrem (por. Rz 12, 21) i otwierajgcej na
wzajemnos¢ w kwestii sumien i wolno$ci.

Koscidt nie proponuje technicznych rozwigzan (10) i jest «jak najdalszy od mieszania sie do
rzgdow panstw» (11). Jednakze musi wypetnia¢ w kazdym czasie i okolicznosciach misje prawdy
na rzecz spoteczenstwa na miare cztowieka, jego godnosci i powotania. Bez prawdy wizja zycia
staje sie empiryczna i sceptyczna, niezdolna wzniesc¢ sie ponad praxis, poniewaz nie szuka
wartosci — a czasem nawet znaczenia — ktére pozwolityby jg ocenic¢ i ukierunkowywac. Wiernosc¢
cztowiekowi wymaga wiernosci prawdzie, ktora jako jedyna gwarantuje wolnosc (por. J 8, 32) i
moZliwosc¢ integralnego rozwoju ludzkiego. Dlatego Kosciot jej szuka, niezmordowanie gtosi jg i
rozpoznaje, gdziekolwiek sie pojawia. Tej misji prawdy Kosciot nie moze sie wyrzec. Jego nauka
spoteczna stanowi szczegolny element tego gtoszenia: jest ona stuzbg prawdzie, ktéra wyzwala.
Otwarta na prawde, niezaleznie od tego, z jakiego zrédta wiedzy pochodzi, nauka spoteczna
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Ko$ciota przyjmuje jg, scala w jedno fragmenty, w jakich czesto jg odnajduje i jga wyraza we wcigz
nowym zyciu spotecznosci ludzi i narodow (12).

Rozdziat |

Przestanie

Populorum progressio

10. Gdy odczytujemy na nowo Populorum progressio, po ponad czterdziestu latach od jej
publikacji, musimy by¢ wierni jej przestaniu mitosci i prawdy, rozwazajgc je w kontekscie
specyficznego magisterium Pawta vi, a bardziej ogdlnie w tradycji nauki spotecznej Kosciota.
Trzeba nastepnie bra¢ pod uwage zmienione warunki, w jakich dzi§ — w odréznieniu od tamtego
okresu — jawi sie problem rozwoju. Tak wiec wtasciwym punktem widzenia jest Tradycja wiary
apostolskiej (13), dziedzictwo stare i nowe, w oderwaniu od ktérego Populorum progressio bytaby
dokumentem pozbawionym korzeni, a kwestie zwigzane z rozwojem sprowadzatyby sie wytgcznie
do danych socjologicznych.

11. Publikacja Populorum progressio nastgpita bezposrednio po zakonczeniu Soboru
Watykanskiego ii. Sama Encyklika juz na pierwszych stronach wskazuje na Scistg wiez z Soborem
(14). Jan Pawet Il po dwudziestu latach podkreslit w Sollicitudo rei socialis, ze wiez Encykliki z
Soborem, a zwtaszcza z Konstytucjg duszpasterskg Gaudium et spes (15) jest owocna. Ja
rowniez pragne przypomniec tu znaczenie Soboru Watykanskiego ii dla Encykliki Pawta vi oraz
dla nauczania spotecznego nastepnych Papiezy. Sobdr pogtebit to, co od zawsze nalezy do
prawdy wiary, czyli ze Kosciot, ktory stuzy Bogu, stuzy Swiatu w aspekcie mitosci i prawdy. Od tej
wizji wychodzit Pawet VI, by przekaza¢ nam dwie wielkie prawdy. Pierwszg z nich jest to, ze caty
Kosciot, w catym swoim istnieniu i dziataniu, podczas gdy gfosi, celebruje i dziata w mitosci,
pragnie promowac integralny rozwdj cztowieka. Kosciot odgrywa role publiczng, ktéra nie
wyczerpuje sie w dziatalnosci opiekunczej lub edukacyjnej, ale wyzwala catg swg energie w
stuzbie promoc;ji cztowieka i powszechnego braterstwa, gdy moze korzysta¢ z wolnosci. W wielu
wypadkach przeszkode dla tej wolnosci stanowig zakazy i przesladowania, albo jest ona réwniez
ograniczana, gdy publiczna obecnos$¢ Kosciota zostaje zredukowana jedynie do dziatalnosci
charytatywnej. Drugg prawdg jest to, ze autentyczny rozwdj cztowieka obejmuje catg osobe we
wszystkich jej wymiarach (16). Bez perspektywy zycia wiecznego, postepowi ludzkiemu na tym
Swiecie brakuje horyzontu. Zamkniety w granicach historii, z tatwoscig moze zostac¢ sprowadzony
do tego tylko, by zwiekszac¢ stan posiadania. W ten sposob ludzkos¢ traci odwage, jakiej wymaga
gotowos¢ na przyjecie wyzszych dobr, na podjecie wielkich i bezinteresownych inicjatyw
podyktowanych przez powszechng mitos¢. Cztowiek nie rozwija sie wytgcznie dzieki wkasnym
sitom, ani tez rozwdj nie moze po prostu przyj$¢ z zewnatrz. Na przestrzeni dziejow uwazano
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czesto, ze powotanie do zycia instytucji zagwarantuje ludzkosci korzystanie z prawa do rozwoju.
Niestety, za bardzo zaufano tym instytucjom, tak jak gdyby mogty one osiggna¢ pozgdany cel w
sposob automatyczny. W rzeczywistosci same instytucje nie wystarczajg, poniewaz integralny
rozwoj ludzki jest przede wszystkim powotaniem, a wiec wigze sie z wolnym i solidarnym wzieciem
na siebie odpowiedzialnosci przez wszystkich. Rozwo6j 6w wymaga ponadto transcendentnej wizji
osoby, potrzebuje Boga: bez Niego albo odbiera sie prawo do rozwoju, albo skfada sie go jedynie
w rece cztowieka, ktéry popadt w przekonanie o samo-zbawieniu i w efekcie opowiada sie za
rozwojem odcztowieczonym. Z drugiej strony, dzieki spotkaniu z Bogiem potrafimy nie tylko nie
«widzie¢ w innym cztowieku zawsze jedynie innego» (17), lecz rozpoznac¢ w nim obraz Bozy,
dochodzgc tym samym do prawdziwego odkrycia innego cztowieka i do dojrzatej mitosci, ktora
«staje sie troskg o cztowieka i postugg dla drugiego» (18).

12. Zwigzek Populorum progressio z Soborem Watykanskim ii nie stanowi cezury miedzy
nauczaniem spotecznym Pawta vi a nauczaniem papiezy jego poprzednikéw, poniewaz Sobor
stanowi pogtebienie owego nauczania w ciggtosci zycia Kosciota (19). Dlatego tez niczego nie
wyjasnia wprowadzenie pewnych abstrakcyjnych podziatdw nauki spotecznej Kosciota,
stosujgcych w odniesieniu do papieskiego nauczania spotecznego obce mu kategorie. Nie istniejg
dwie réznigce sie miedzy sobg typologie nauki spotecznej: przedsoborowa i posoborowa, ale jest
Jjedna nauka, spdjna i jednoczesnie zawsze nowa (20). Stuszne jest uwydatnianie specyficznosci
tej czy innej encykliki, nauczania tego czy innego papieza, ale nigdy nie mozna zapominac o
spoéjnosci catego corpusu doktrynalnego (21). Spojnosc to nie tyle zamkniecie w jakims$ systemie,
lecz raczej dynamiczna wiernos¢ otrzymanemu swiattu. Pojawiajgce sie wcigz nowe problemy
nauka spoteczna Kosciota oswieca niezmiennym sSwiattem (22). Chroni to zaréwno staty, jak i
historyczny charakter tego «dziedzictwa» doktrynalnego (23), ktére wraz ze swoimi specyficznymi
cechami nalezy do zawsze zywej Tradycji Kosciota (24). Nauka spoteczna rozwineta sie na
fundamencie przekazanym przez Apostotow Ojcom Kosciofa, a nastepnie przyjetym i pogtebionym
przez wielkich Doktorow chrzescijanstwa. Nauka ta w ostatecznym rozrachunku odnosi sie do
nowego Cztowieka, do «ostatniego Adama, ducha ozywiajgcego» (por. 1 Kor 15, 45),
stanowigcego zasade mito$ci, ktéra «nigdy nie ustaje» (1 Kor 13, 8). Swiadcza o niej $wieci i
wszyscy, ktérzy dali zycie za Chrystusa Zbawiciela na polu sprawiedliwosci i pokoju. Wyraza sie w
niej profetyczna misja papiezy, ktorzy majg przewodzi¢ po apostolsku Chrystusowemu Kosciotowi
i rozeznawac¢ nowe wymogi ewangelizacji. Z tych powodéw Encyklika Populorum progressio,
wpisujgca sie w wielki nurt Tradycji, moze przemowic rowniez dzisiaj do nas.

13. Oprécz waznego zwigzku z catg naukg spoteczng Kosciota, Encyklika Populorum progressio
Jest Scisle powigzana z catym nauczaniem Pawfa VI, a w szczegolnosci z jego nauczaniem
spotecznym. Jego nauczanie byto z pewnoscig bardzo znaczace: potwierdzit on, ze Ewangelia ma
niezbywalng wartos¢ w budowaniu spoteczenstwa zgodnie z wolnos$cig i sprawiedliwoscig, w
idealnej i historycznej perspektywie cywilizacji ozywianej mitoscig. Pawet vi zrozumiat wyraznie, ze
kwestia spoteczna stata sie kwestig Swiatowg (25) i dostrzegt wzajemng zaleznos¢ miedzy
dgzeniem ludzkosci do zjednoczenia i chrzescijanskim ideatem jednej rodziny ludéw, solidarnej we
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wspolnym braterstwie. Stwierdzit, Ze pojmowany po ludzku i chrzescijansku rozwoyj jest sercem
chrzescijariskiego przestania spotecznego i przedstawit mitos¢ chrzescijanska jako zasadniczg site
rozwoju. Pawet vi, powodowany pragnieniem ukazania dzisiejszemu cztowiekowi mitosci
Chrystusa w catej petni, odwaznie zmierzyt sie z waznymi kwestiami etycznymi, nie ulegajgc
stabosciom kultury swoich czaséw.

14. W Liscie apostolskim Octogesima adveniens z 1971 r., Pawet VI poruszyt nastepnie kwestie
polityki i jej sensu oraz niebezpieczenstwa, jakim sg utopijne i ideologiczne wizje, ktére przynoszg
uszczerbek jej wartosci etycznej i ludzkiej. Sg to tematy Scisle zwigzane z rozwojem. Niestety,
negatywne ideologie wcigz kwitng. Pawet vi ostrzegat przed ideologig technokratyczng (26),
szczegoOlnie dzis zakorzeniong, swiadomy, z jak wielkim niebezpieczenstwem wigze sie
powierzenie samej technice catego procesu rozwoju, ktory w ten sposob pozostaje bez
ukierunkowania. Technika sama w sobie jest ambiwalentna. Jesli dzisiaj, z jednej strony, niektérzy
sktonni sg powierzy¢ jej catkowicie proces rozwoju, to z drugiej strony widzimy, ze rodzg sie
ideologie, ktore negujqg in toto samg uzytecznos¢ rozwoju, w przekonaniu, ze jest on radykalnie
nieludzki i powoduje jedynie degradacje. Tym samym potepia sie nie tylko btedny i
niesprawiedliwy sposob, w jaki ludzie niekiedy nadajg rozwojowi kierunek, ale tez same odkrycia
naukowe, ktore — jesli sg dobrze wykorzystane — dajg wszystkim mozliwos¢ wzrostu. ldea Swiata
bez rozwoju wyraza nieufno$¢ w stosunku do cztowieka i Boga. Jest zatem powaznym btedem
pogardzanie ludzkimi zdolno$ciami zapanowania nad wypaczeniami rozwoju lub wrecz
ignorowanie prawdy, ze cztowiek jest z zatozenia nastawiony, by «bardziej by¢». Ideologiczne
absolutyzowanie rozwoju technicznego albo tworzenie utopijnej wizji ludzkosci, ktéra powraca do
pierwotnego stanu natury, to dwa przeciwstawne sobie sposoby oddzielania postepu od jego
oceny moralnej, a wiec od naszej odpowiedzialnosci.

15. Inne dwa dokumenty Pawta VI, nie majgce scistego zwigzku z naukg spoteczng — Encyklika
Humanae vitae z 25 lipca 1968 r. oraz Adhortacja apostolska Evangelii nuntiandi z 8 grudnia 1975
r.— sg bardzo wazne, bo pozwalajg ukazaé¢ w petni ludzki sens rozwoju, przedstawianego przez
Koscidt. Warto zatem odczytac takze te teksty w powigzaniu z Populorum progressio.

Encyklika Humanae vitae podkresla znaczenie rownoczesnie jednoczace i prokreacyjne
piciowosci, twierdzgc tym samym, ze podstawg spoteczenstwa jest para matzonkdéw, mezczyzna i
kobieta, ktérzy nawzajem sie przyjmujg w swojej odrebnosci i komplementarnosci; a wiec para
otwarta na zycie (27). Nie chodzi tu 0 moralnos¢ czysto indywidualng: Humanae vitae ukazuje
silne wiezy istniejgce miedzy etykg Zycia i etykg spoteczng, podejmujac nowg tematyke
magisterialng, ktéra stopniowo nabierata ksztattu w réznych dokumentach, z ktérych ostatnim byta
Encyklika Evangelium vitae Jana Pawta Il (28). Kosciot uwydatnia z moca te wiez miedzy etykg
zycia i etykg spoteczna, ze Swiadomoscia, ze «nie moze (...) mie¢ solidnych podstaw
spoteczenstwo, ktére — cho¢ opowiada sie za wartosciami, takimi jak godnos¢ osoby,
sprawiedliwosc¢ i pokdj — zaprzecza radykalnie samemu sobie, przyjmujac i tolerujac
najrozmaitsze formy ponizania i naruszania zycia ludzkiego, zwtaszcza zycia ludzi stabych i



zepchnietych na margines» (29).

Adhortacja apostolska Evangelii nuntiandi ze swej strony ma gtebokie odniesienie do rozwoju,
jako ze «ewangelizacja — jak pisat Pawet VI — nie bedzie petna bez brania pod uwage
wzajemnego odniesienia, jakie ustawicznie zachodzi miedzy Ewangelig, a konkretnym, osobistym
i spotecznym zyciem cztowieka» (30). «Pomiedzy ewangelizacjg i promocjg ludzka, czyli rozwojem
i wyzwoleniem, istniejg bowiem gtebokie wiezi» (31): wychodzgc od uswiadomienia tego faktu,
Pawet vi naswietlit zwigzek miedzy gtoszeniem Chrystusa i promocjg osoby w spoteczenstwie.
Swiadczenie o Chrystusowej mitosci poprzez dzieta sprawiedliwosci, pokdj i rozwdj nalezy do
ewangelizacji, poniewaz Jezus Chrystus, ktéry nas mituje, ma w sercu catego cztowieka. Z tego
waznego nauczania wynika, ze aspekt misyjny (32) nauki spotecznej Kosciofa jest istotnym
elementem ewangelizacji (33). Nauka spoteczna Kosciota jest gtoszeniem i Swiadectwem wiary.
Jest narzedziem i nieodzownym «miejscem» wychowywania do niej.

16. W Populorum progressio Pawet VI chcialt nam powiedzie¢ przede wszystkim, ze postep w
swoich poczatkach i istocie jest powotaniem: « Wedtug planu Bozego kazdy cztowiek jest wezwany
do rozwoju, poniewaz zycie kazdego cztowieka jest powotaniem» (34). Wtasnie ten fakt daje
Kosciotowi prawo do wypowiedzi w zakresie problematyki rozwoju. Gdyby dotyczyt on tylko
aspektéw technicznych zycia cztowieka, a nie sensu jego wedrowania przez dzieje razem ze
swoimi bracmi i okreslenia celu tej wedrdéwki, nie bytoby powodu, by Kosciot o tym mowit.
Podobnie jak wczesniej Leon Xlll w Rerum novarum (35), Pawet vi byt Swiadomy, Ze spetnia
obowigzek zwigzany ze swoim urzedem, przedstawiajgc kwestie spoteczne swoich czasow w
Swietle Ewangelii (36).

Stwierdzenie, ze rozwdj jest powotaniem, oznacza uznanie z jednej strony, ze jego zrédtem jest
transcendentne wezwanie, a z drugiej, ze nie jest zdolny sam okresli¢ swoj ostateczny sens. Nie
bez racji stowo «powotanie» pojawia sie w innym fragmencie Encykliki, gdzie znajdujemy
stwierdzenie: «Prawdziwy humanizm to tylko ten, ktéry zwraca sie w kierunku Absolutu, uznajgc
powofanie dajgce prawdziwg idee zycia ludzkiego» (37). Ta wizja rozwoju jest osig Populorum
progressio i motywuje wszystkie refleksje Pawta vi na temat wolnosci, prawdy i mitosci w
dziedzinie rozwoju. Jest ona takze podstawowg racjg, dla ktorej Encyklika jest aktualna jeszcze w
naszych czasach.

17. Powotanie jest wezwaniem, ktére wymaga wolnej i odpowiedzialnej odpowiedzi. Integralny
rozwdj ludzki zaktada odpowiedzialng wolnosc osoby i ludéw: zadna struktura nie moze
zagwarantowa¢ owego rozwoju niezaleznie od odpowiedzialnosci ludzkiej i ponad nig.
«Mesjanizmy petne obietnic, ale fabrykujgce iluzje» (38) zawsze opierajg swoje propozycje na
zanegowaniu transcendentnego wymiaru rozwoju, w pewnosci, ze majg go w catosci do swej
dyspozycji. Ta fatszywa pewnos$¢ okazuje sie staboscig, poniewaz oznacza podporzgdkowanie
cztowieka, zredukowanego do narzedzia rozwoju, natomiast pokora przyjmujgcego powotanie
zamienia sie w prawdziwg autonomie, poniewaz daje osobie wolnos¢. Pawet vi nie ma
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watpliwosci, ze rozwdj hamujg przeszkody i uwarunkowania, ale jest rowniez pewny, ze «kazdy,
niezaleznie od sit majgcych na niego wptyw, pozostaje gtbwnym sprawcg swojego sukcesu lub
niepowodzenia» (39). Wolnoé¢ ta odnosi sie do rozwoju, ktéry mamy przed sobg, ale
jednoczesnie dotyczy roznych sytuacji zacofania, ktére nie sg skutkiem przypadku lub historycznej
konieczno$ci, lecz sg uzaleznione od ludzkiej odpowiedzialnosci. | dlatego «narody gtodujgce
podnoszg dzi$ w sposéb dramatyczny gtos w strone narodéw optywajgcych w bogactwa» (40). To
réwniez jest powotaniem, apelem do wspolnego podjecia odpowiedzialnosci, skierowanym przez
ludzi wolnych do ludzi wolnych. Pawet vi jasno zdawat sobie sprawe z tego, jak wazng role
odgrywajg struktury ekonomiczne oraz instytucje, ale rownie jasno zdawat sobie sprawe z tego, ze
ze swej natury sg one narzedziami ludzkiej wolnosci. Jedynie wolny rozwoj moze by¢ integralnie
ludzki; jedynie w warunkach odpowiedzialnej wolnosci moze on stawac sie coraz wigkszy w
odpowiedni sposob.

18. Oprécz wolnosci, integralny rozwoj ludzki jako powotanie potrzebuje takze, by szanowano jego
prawde. Powotanie do postepu sktania ludzi do tego, «aby wiecej dziata¢, umie¢ i posiadac, a
przez to wiecej by¢» (41). | tu jest problem: co to znaczy «wiecej byé»? Pawet VI odpowiada na to
pytanie, wskazujgc na istotng ceche «prawdziwego rozwoju»: «powinien on by¢ integralny, to
znaczy winien przyczyniac¢ sie do rozwoju kazdego cztowieka i catego cztowieka» (42). Na tle
wspotzawodniczgcych ze sobg réznych wizji cztowieka, przedstawianych dzisiejszemu
spoteczenstwu, szczegdlnym rysem wizji chrzescijanskiej — bardziej niz w czasach Pawta VI —
jest potwierdzenie i uzasadnienie bezwarunkowej wartosci osoby ludzkiej oraz sensu jej
wzrastania. Chrzescijanskie powotanie do rozwoju stanowi pomoc w zabieganiu o promocje
wszystkich ludzi i catego cztowieka. Pisze Pawet vi: «Dla nas liczy sie cztowiek, kazdy cztowiek,
kazda grupa ludzi i wreszcie cata ludzkosé» (43). Wiara chrzescijanska zajmuje sie rozwojem nie
liczac na uzyskanie przywilejéw lub stanowisk wtadzy, ani nie powotujgc sie na zastugi, ktére
chrzescijanie mieli i rbwniez dzisiaj maja, obok naturalnych ograniczen (44), ale jedynie liczac na
Chrystusa, w ktorym znajduje odniesienie kazde prawdziwe powotanie do integralnego rozwoju
ludzkiego. Ewangelia jest fundamentalnym elementem rozwoju, poniewaz w niej Chrystus, «w
objawieniu tajemnicy Ojca i Jego mitosci objawia w petni cztowieka samemu cztowiekowi» (45).
Kosécidt, pouczany przez swego Pana, obserwuje znaki czasu, interpretuje je i ofiaruje swiatu «to,
co jemu jednemu jest wiasciwe, a mianowicie: uniwersalne spojrzenie na cztowieka i na catg
ludzkosc» (46). Wiasnie dlatego, ze Bog méwi najwieksze «tak» cztowiekowi (47), cztowiek
powinien otworzy¢ sie na powotanie Boze, by urzeczywistnia¢ swoj rozwoj. Prawda rozwoju tkwi w
jego integralnosci: jesli nie obejmuje catego cztowieka i kazdego cztowieka, rozwaj nie jest
prawdziwym rozwojem. Takie jest gtdwne przestanie Populorum progressio, aktualne dzisiaj i
zawsze. Integralny rozwdj ludzki na ptaszczyznie naturalnej, odpowiedz na powotanie Boga
Stworcy (48) musi znalez¢ odbicie w «transcendentnym humanizmie, ktéry udziela [cztowiekowi]
najwiekszej petni zycia; taki jest najwyzszy cel osobistego rozwoju» (49). Tak wiec powotanie
chrzescijanskie do owego rozwoju obejmuje zaréwno wymiar przyrodzony, jak i nadprzyrodzony;
dlatego wtasnie, «kiedy Bog zostaje zepchniety na dalszy plan, nasza zdolno$¢ rozeznania
naturalnego porzadku, celu i ‘’dobra’ zaczyna stabnac» (50).
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19. Na koniec wizja rozwoju jako powotania oznacza, ze najwazniejsza jest w nim mitos¢. Pawet vi
w Encyklice Populorum progressio zauwazyt, ze zacofanie w rozwoju nie ma w pierwszym rzedzie
przyczyn natury materialnej. Zachecat do szukania ich w innych wymiarach cztowieka. Najpierw w
woli, ktéra czesto zaniedbuje obowigzki, jakie naktada solidarnos¢. Po drugie w mysli, ktéra nie
zawsze potrafi dobrze ukierunkowaé checi. Dlatego dgzenie do rozwoju wymaga «ludzi zdolnych
do wnikliwej refleksji, poszukujgcych nowego humanizmu, dzieki ktéremu cztowiek wspétczesny
mogtby odnalez¢ samego siebie» (51). Ale to nie wszystko. Zacofanie w rozwoju ma przyczyne
powazniejszg niz luki w mysleniu: to «brak braterstwa miedzy ludzmi i miedzy narodami» (52). Czy
ludzie o wtasnych sitach mogg dojs¢ do braterstwa? Spoteczenstwo coraz bardziej zglobalizowane
zbliza nas, ale nie czyni nas bracmi. Rozum sam potrafi pojg¢, ze ludzie sg rowni i da¢ podstawe
ich obywatelskiemu wspofzyciu, ale nie potrafi zaprowadzi¢ braterstwa. Ma ono poczatek w
transcendentnym powotaniu Boga Ojca, ktéry jako pierwszy nas umitowat, uczgc nas przez swego
Syna, czym jest mitoS¢ braterska. Pawet vi, ukazujgc rézne poziomy sktadajgce sie na proces
rozwoju cztowieka, obok wiary stawiat na ich szczycie «jednos¢ wszystkich w mitosci Chrystusa,
ktéry nas wzywa, abysmy jako synowie uczestniczyli w zyciu Boga zywego, Ojca wszystkich
ludzi» (53).

20. Powyzsze perspektywy, ukazane przez Populorum progressio, stanowig podstawe potrzebng,
by otworzy¢ horyzont i nadac¢ ukierunkowanie naszemu zaangazowaniu na rzecz rozwoju
narodéw. Populorum progressio podkresla rowniez wielokrotnie, ze pilnie potrzebne sg reformy
(54) i wzywa, aby w obliczu powaznych problemow, jakie rodzi niesprawiedliwo$é w rozwoju
narodow, dziata¢ odwaznie i bezzwtocznie. Ta pilna potrzeba jest rowniez podyktowana przez
mitos¢ w prawdzie. To mitos¢ Chrystusa przynagla nas: «caritas Christi urget nos» (2 Kor 5, 14).
Pilna potrzeba nie wigze sie tylko z rzeczami, z szybkim tempem wydarzen i problemow, ale takze
z samg stawkg w grze, jakg stanowi urzeczywistnienie autentycznego braterstwa. Jest to cel tak
istotny, ze wymaga z naszej strony gotowosci, by go zrozumie¢ do gtebi i konkretnie zmobilizowacé
«serce» tak, aby ewolucja obecnych proceséw ekonomicznych i spotecznych przyniosta w petni
ludzkie rezultaty.

Rozdziat Il

Rozwdj ludzki w naszych czasach

21. Pawet VI miat wyrazng wizje rozwoju. Przez pojecie «rozwoj» chciat wskazac jako cel
uwolnienie narodow przede wszystkim od gtodu, nedzy, choréb endemicznych i analfabetyzmu. Z
punktu widzenia ekonomicznego to oznaczato ich uczestnictwo czynne i na rownych warunkach w
miedzynarodowym procesie ekonomicznym; z punktu widzenia spotecznego oznaczato ich
ewolucje w kierunku spoteczenstw wyksztatconych i solidarnych; z punktu widzenia politycznego
— umacnianie systemoéw demokratycznych, mogacych zapewni¢ wolnosc i pokéj. Gdy po tylu
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latach patrzymy z zatroskaniem na rozwdj i na perspektywy nastepujgcych po sobie w tych
czasach kryzysow, stawiamy sobie pytanie, w jakim stopniu oczekiwania Pawta VI zostaty
spefnione przez model rozwoju przyjety w ostatnich dziesiecioleciach. Uznajemy zatem, ze
uzasadnione byly obawy Kosciota o to, czy cztowiek jedynie «technologiczny» potrafi wyznaczyc¢
sobie realistyczne cele i zawsze nalezycie postugiwaé sie narzedziami, ktére ma do dyspozycji.
Zysk jest pozyteczny, jesli jako srodek podporzadkowany jest celowi, ktéry uzasadnia jego sens
zarowno przez sposoéb uzyskania go i wykorzystania. Nastawienie wytgcznie na zysk, gdy jest on
osiggany nagannymi sposobami, a jego ostatecznym celem nie jest dobro wspadlne, rodzi ryzyko
zniszczenia bogactwa i spowodowania ubostwa. Rozwdoj ekonomiczny, jakiego pragnat Pawet VI,
miat przyniesc realny wzrost, obejmujgcy wszystkich i rzeczywiscie zrownowazony. To prawda, ze
rozwoj byt i nadal jest pozytywnym czynnikiem, ktéry uwolnit od nedzy miliardow osob, a w
ostatnim okresie umozliwit wielu krajom stanie sie skutecznymi uczestnikami polityki
miedzynarodowej. Trzeba jednak przyznac, ze na tym rozwoju ekonomicznym cigzyty i nadal
cigzg wypaczenia i dramatyczne problemy, ktdre aktualny kryzys jeszcze bardziej uwydatnia.
Stawia nas on nieuchronnie przed wyborami dotyczacymi w coraz wiekszym stopniu
przeznaczenia cztowieka, ktory zresztg nie moze nie uwzglednia¢ swej natury. Aktualne
osiggniecia techniczne, relacje o zasiegu globalnym, zgubne dla realnej ekonomii skutki
dziatalnosci finansowej Zle spozytkowanej, a nawet spekulatywnej, wielkie ruchy migracyjne,
czesto tylko prowokowane, lecz nie pokierowane odpowiednio, niekontrolowana eksploatacja
zasobow ziemi sktaniajg nas dzisiaj do refleksji nad tym, jakie srodki nalezy zastosowac, by
znalez¢ rozwigzania nie tylko nowych probleméw w stosunku do tych, o ktérych méwit papiez
Pawet VI, ale takze i przede wszystkim tych, ktére majg decydujgcy wptyw na dobro ludzkosci
teraz i w przysztosci. Aspekty kryzysu i jego rozwigzan, a takze mozliwego nowego rozwoju w
przysztosci sg coraz bardziej ze sobg powigzane, nawzajem na siebie oddziatujg, konieczne jest
ich catosciowe zrozumienie oraz dokonanie nowej syntezy humanistycznej. Stusznie niepokoi nas
ztozony i trudny charakter obecnej sytuacji ekonomicznej, ale powinnismy z realizmem, ufnosciq i
nadziejg wzig¢ na siebie odpowiedzialnosc, jakiej wymaga od nas sytuacja $wiata, potrzebujgcego
gtebokiej odnowy kulturowej i odkrycia zasadniczych wartosci, na ktérych mozna budowac lepszg
przysztos¢. Kryzys zmusza nas do przemyslenia na nowo naszej drogi, do przyjecia nowych regut
i znalezienia nowych form zaangazowania, do korzystania z pozytywnych doswiadczen, a
odrzucania negatywnych. W ten sposéb kryzys staje sie okazjg do rozeznania sytuacji i czynienia
nowych projektow. Z takim nastawieniem, raczej ufnosci niz rezygnacji, nalezy stawic¢ czoto
obecnym trudnosciom.

22. Dzisiaj obraz rozwoju jest policentryczny. Ro6znorodne sg podmioty i wielorakie przyczyny
zaréwno zapoOznienia w rozwoju, jak i rozwoju, a winy i zastugi sg zréznicowane. Ten fakt powinien
sktoni¢ do uwolnienia sie od ideologii — ktdre czesto w sposob sztuczny upraszczajg
rzeczywistos¢ — i do obiektywnego przyjrzenia sie ludzkiemu wymiarowi probleméw. Linia
podziatu miedzy krajami bogatymi i ubogimi nie jest juz tak wyrazna, jak w czasach Populorum
progressio, na co zwracat uwage juz Jan Pawet |l (55). Powieksza sie bogactwo swiatowe w skali
globalnej, ale wzrastajg nierownosci. W krajach bogatych ubozejg nowe warstwy spoteczne i
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powstajg nowe formy ubdstwa. Na obszarach ubozszych niektore grupy korzystajg ze swego
rodzaju rozrzutnego i konsumpcyjnego nadrozwoju, ktéry w sposob niedopuszczalny kontrastuje z
utrzymujgcymi sie sytuacjami odbierajgcymi cztowiekowi godnos¢ ludzka. Nadal trwa «skandal
niewiarygodnych nieréwnosci» (56). Korupcja i bezprawie wystepujg niestety zarbwno w
postepowaniu podmiotow ekonomicznych i politycznych krajéw bogatych, starych i nowych, jak i w
krajach ubogich. Bywa, ze ludzkie prawa pracownikéw nie sg przestrzegane przez wielkie
przedsiebiorstwa ponadnarodowe, ale takze przez przedsiebiorcéow lokalnych. Pomoc
miedzynarodowa byta czesto przekazywana niezgodnie z jej przeznaczeniem, ze wzgledu na brak
odpowiedzialnosci zarbwno wsrod ofiarodawcéw, jak i tych, ktorzy z niej korzystajg. To samo
zroznicowanie odpowiedzialnosci mozemy znalez¢ rowniez wsrdd niematerialnych bgdz
kulturowych przyczyn rozwoju i opdznienia w rozwoju. Mamy do czynienia z przesadng ochrong
wiedzy ze strony krajéw bogatych przez zbyt sztywne stosowanie prawa do wtasnosci
intelektualnej, zwtaszcza w dziedzinie medycyny. Jednoczesnie w niektérych krajach ubogich
utrzymujg sie nadal wzorce kulturowe i normy zachowan spotecznych op6zniajgce proces
rozwoju.

23. W dzisiejszych czasach rozwineto sie wiele obszaréw planety, chociaz w sposéb
problematyczny i niejednorodny, wchodzgc do grona wielkich poteg, ktére majg odegra¢ wazng
role w przysztoéci. Trzeba jednak podkresli¢, ze nie wystarcza jedynie postep ekonomiczny i
techniczny. Rozwdj musi by¢ przede wszystkim prawdziwy i integralny. Wyjscie z zacofania
ekonomicznego, samo w sobie pozytywne, nie rozwigzuje ztozonej kwestii promocji cztowieka ani
w przypadku krajéw uczestniczgcych w tym procesie, ani w krajach juz rozwinietych
ekonomicznie, ani w krajach ubogich, ktére oprécz dawnych form wyzysku mogg doswiadczac
negatywnych skutkéw rozwoju naznaczonego wypaczeniami i brakiem réwnowagi.

Po upadku systemow gospodarczych i politycznych w krajach komunistycznych Europy
Wschodniej i zaniku tak zwanych «blokdéw przeciwstawnych» konieczne wydaje sie catosciowe
przemyslenie na nowo rozwoju. Domagat sie tego Jan Pawet II, ktory w 1987 r. wskazywat na
istnienie tych «blokéw» jako na jedng z gtéwnych przyczyn opdznienia w rozwoju (57), poniewaz
polityka odbierata srodki ekonomii i kulturze, a ideologia ograniczata wolnosé. W 1991 r., po
wydarzeniach r. 1989, dopominat sie on takze, aby kresowi «blokéw» towarzyszyto zaplanowanie
na nowo rozwoju w skali globalnej, nie tylko w tych krajach, ale takze na Zachodzie oraz w
rozwijajgcych sie czesciach swiata (58). Dokonato sie to tylko czesciowo i nadal pozostaje
rzeczywistg powinnoscia, ktorg trzeba spetni¢, by¢ moze dokonujgc wyboréw koniecznych, by
rozwigzac aktualne problemy ekonomiczne.

24. Swiat, z jakim miat do czynienia Pawet VI — chociaz proces uspotecznienia byt juz na tyle
zaawansowany, ze mdgt on méwic o kwestii spotecznej w wymiarze swiatowym — byt o wiele
mniej zintegrowany od dzisiejszego. Dziatalnos¢ ekonomiczna i prowadzenie polityki w znacznej
mierze rozgrywalty sie w tej samej przestrzeni, a wiec mogty na siebie liczy¢. Dziatalno$¢
produkcyjna prowadzona byta gtdbwnie w obrebie granic panstwowych, a inwestycje finansowe za
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granicg miaty raczej ograniczony zasieg, poniewaz polityka wielu krajéw mogta jeszcze ustalac
priorytety ekonomii i w pewien sposob zarzadzac jej rozwojem dzieki narzedziom, jakimi jeszcze
dysponowata. Z tego powodu Populorum progressio przypisywata gtbwne, cho¢ nie wytgczne
zadanie «wtadzy publicznej» (59).

Sytuacja panstwa w naszej epoce zmusza je do stawienia czota ograniczeniom, jakie jego
suwerennosci stawia nowy miedzynarodowy kontekst ekonomiczno-handlowy i finansowy,
charakteryzujgcy sie réwniez wzrastajgcg mobilnoscig kapitatéw finansowych oraz materialnych i
niematerialnych srodkow produkcji. Ten nowy kontekst zmodyfikowat polityczng wtadze panstw.

Dzisiaj, wyciggajgc nauke rowniez z trwajgcego kryzysu ekonomicznego, w czasie ktorego wladze
panstwowe sg bezposrednio zaangazowane w naprawianie btedéw i zaburzen dziatania, bardziej
realistyczna wydaje sie nowa ocena ich roli i wkadzy, ktore trzeba madrze na nowo rozwazyc i
ocenic, tak by réwniez dzieki nowym sposobom dziatania byty w stanie stawi¢ czoto wyzwaniom
wspotczesnego Swiata. Mozna przypuszczac, ze dzieki lepszemu sprecyzowaniu roli wtadz
publicznych zostang wzmocnione nowe formy uczestnictwa w polityce krajowej i
miedzynarodowej, za posrednictwem dziatalnosci organizacji funkcjonujgcych w spoteczenstwie
obywatelskim; nalezatoby sobie zyczyc¢, aby w tym kierunku wzrastato uwrazliwienie obywateli na
res publica i ich uczestnictwo w niej.

25. Z punktu widzenia spotecznego systemy ochrony i opieki — istniejgce w wielu krajach juz w
czasach Pawita VI — majg trudnosci, a w przysztosci mogq je miec jeszcze wieksze, z
osiggnieciem swoich celow prawdziwej sprawiedliwosci spotecznej w gteboko zmienionym
uktadzie sit. Zglobalizowany rynek pobudzit przede wszystkim kraje bogate do poszukiwania
obszardw, gdzie mozna przenies¢ produkcje o niskich kosztach w celu obnizenia cen wielu doébr,
zwiekszenia sity nabywczej i w ten sposob przyspieszenia wzrostu wskaznika rozwoju, majgcego
za cel zwiekszenie konsumpcji wkasnego rynku wewnetrznego. W konsekwencji rynek pobudzit do
szukania nowych form wspoétzawodnictwa miedzy panstwami w celu przyciggniecia osrodkow
produkcyjnych firm zagranicznych dzieki réznym narzedziom, m.in. korzystnym warunkom
opodatkowania i rozluznieniu regut prawnych w Swiecie pracy. Procesy te pociggnety za sobg
redukcje systemu zabezpieczenia socjalnego za cene dgzenia do wiekszych korzysci w zakresie
konkurenciji na rynku globalnym, stwarzajac wielkie zagrozenie dla praw pracownikéw, dla
podstawowych praw cztowieka oraz dla solidarnosci rozwijanej w tradycyjnych formach panstwa
socjalnego. Systemy zabezpieczenia spotecznego moga utraci¢ zdolnos¢ petnienia swojego
zadania zaréwno w krajach rozwijajgcych sie, jak i w krajach od dawna rozwinietych oraz w
krajach ubogich. Tutaj polityka bilansowa z redukcjg wydatkdéw na cele socjalne, czesto
promowana takze przez miedzynarodowe instytucje finansowe, moze pozbawi¢ obywateli ochrony
w obliczu zagrozen dawnych i nowych; te bezbronnos¢ wzmaga brak skutecznej ochrony ze
strony stowarzyszen pracownikow. Catos¢ zmian spotecznych i ekonomicznych powoduje, ze
zwigzki zawodowe majg wieksze trudnosci w wypetnianiu swojego zadania reprezentowania
intereséw pracownikéw, rowniez z tego powodu, ze dla korzysci ekonomicznych rzady czesto
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ograniczajg wolnos¢ zwigzkow zawodowych lub ich mozliwosci negocjacji. W ten sposéb
tradycyjne sieci solidarnosci napotykajg coraz wigksze przeszkody. Dlatego dzisiaj jeszcze
bardziej niz w przesztosci trzeba uwzgledni¢ wezwanie nauki spotecznej Kosciota, poczynajgc od
Rerum novarum (60), do tworzenia stowarzyszen pracownikéw, majgcych na celu obrone ich
praw, odpowiadajgc przede wszystkim szybko i w sposdb dalekowzroczny na pilng potrzebe
wypracowania nowych form wspotdziatania na poziomie zaréwno miedzynarodowym, jak i
lokalnym.

Mobilnos¢ pracownicza w potgczeniu z ogélnym rozluznieniem regut prawnych okazata sie
waznym zjawiskiem, nie pozbawionym aspektéw pozytywnych, poniewaz zdolnym pobudzi¢ do
wytwarzania nowego bogactwa i wymiany miedzy roznymi kulturami. Jednak kiedy brak pewnosci
co do warunkow pracy, bedacy wynikiem proceséw mobilnosci oraz rozluznienia regut, staje sie
endemiczny, dochodzi do ré6znego rodzaju niestabilnosci psychologicznej, trudnosci w budowaniu
wiasnej, spdjnej egzystencji, tgcznie z matzenstwem. Konsekwencjg tego sg sytuacje degradac;ji
cztowieka, a ponadto marnotrawstwo energii spotecznych. W poréwnaniu z tym, co miato miejsce
w spoteczenstwie przemystowym w przesztosci, dzisiaj bezrobocie rodzi nowe aspekty poczucia
braku znaczenia dla ekonomii, a obecny kryzys moze tylko pogorszy¢ sytuacje. Wytgczenie z
pracy na dtugi czas, albo przedtuzajgca sie zaleznos¢ od opieki publicznej bgdz prywatnej,
zagrazajg wolnosci i kreatywnosci osoby oraz jej relacjom rodzinnym i spotecznym, powodujgc
wielkie cierpienia w wymiarze psychologicznym i duchowym. Chciatbym przypomnie¢ wszystkim,
a zwilaszcza rzgdzgcym, pracujgcym nad nadaniem nowego ksztattu tadowi ekonomicznemu i
spotecznemu w Swiecie, ze pierwszym kapitatem, ktory nalezy ocali¢ i docenic, jest cztowiek,
osoba, w swojej integralnosci. «Cztowiek bowiem jest tworcg catego zycia gospodarczo-
spotecznego, jego osrodkiem i celem» (61).

26. W wymiarze kulturowym, w poréwnaniu z epokg Pawta VI, r6znica jest jeszcze bardziej
widoczna. Wtedy kultury byly raczej wyraznie okreslone i miaty wieksze mozliwosci obrony przed
probami ujednolicenia kulturowego. Dzisiaj znacznie wzrosty mozliwosci wzajemnego
oddziatywania na siebie kultur, co stwarza nowe perspektywy dialogu miedzykulturowego, ktory
zeby byt skuteczny, musi mie¢ za punkt wyjscia gtebokg swiadomosc¢ specyficznej tozsamosci
réznych interlokutorow. Nie nalezy jednak lekcewazy¢ faktu, ze wzrastajgca merkantylizacja
wymiany kulturalnej sprzyja dzis wystgpieniu dwojakiego rodzaju niebezpieczenstwa. Po pierwsze,
obserwuje sie, przyjmowany czesto bezkrytycznie, eklektyzm kulturowy: kultury zostajg po prostu
zblizone do siebie i uwazane sg za zasadniczo rownowazne i wymienne. Sprzyja to uleganiu
relatywizmowi, ktory nie wspomaga prawdziwego dialogu miedzykulturowego. W wymiarze
spotecznym relatywizm kulturowy prowadzi do tego, ze grupy kulturowe zblizajg sie do siebie lub
zyjg obok siebie, ale oddzielnie, bez autentycznego dialogu, a wiec nie dochodzi do prawdziwe]
integracji. Po drugie, istnieje przeciwne niebezpieczenstwo, a mianowicie sptaszczenia
kulturowego i ujednolicenia zachowan i styléw zycia. W ten sposob zatraca sie gtebokie znaczenie
kultury réznych narodoéw, tradycji réznych ludéw, w obrebie ktérych osoba mierzy sie z
fundamentalnymi pytaniami egzystencjalnymi (62). | eklektyzm, i sptaszczenie kulturowe
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oddzielajg kulture od natury ludzkiej. A wtedy kultury nie potrafig juz odnalez¢ swojej miary w
naturze, ktéra je przekracza (63), i ostatecznie sprowadzajg cztowieka do faktu jedynie
kulturowego. Gdy do tego dochodzi, ludzkosS¢ narazona jest na nowe niebezpieczenstwa
zniewolenia oraz manipulacji.

27. W wielu krajach ubogich utrzymuje sie krancowa niepewnosc¢ zycia — i istnieje
niebezpieczenstwo jej pogtebienia sie — bedgca konsekwencjg braku zywnosci: gfdd zbiera
nadal wiele ofiar posrod tylu «kazarzowy, ktérym nie pozwala sie zasigsc przy stole bogacza (64),
jak postulowat Pawet VI. «Dac jesc gtodnym» (por. Mt 25, 35. 37. 42) to imperatyw etyczny dla
Ko$ciota powszechnego, odpowiadajgcy nauczaniu jego Zatozyciela, Pana Jezusa, o solidarnosci
i 0 dzieleniu sie. Ponadto wyeliminowanie gtodu w $wiecie stato sie w epoce globalizacji celem, do
ktérego trzeba dazyé, by ocali¢ pokdj i stabilnos¢ planety. Gtdd zalezy nie tyle od
niewystarczajgcych zasobow materialnych, ile raczej od niedostatecznych zasobdéw spotecznych,
wsréd ktorych najwazniejszy jest natury instytucjonalnej. To znaczy, brakuje struktury instytuciji
ekonomicznych, bedgcych w stanie zagwarantowac regularny i odpowiedni z punktu widzenia
wyzywienia dostep do pokarmu i wody, a zarazem stawi¢ czoto sytuacjom zwigzanym z
podstawowymi potrzebami oraz prawdziwymi kryzysami zywnosciowymi, spowodowanymi przez
przyczyny naturalne lub nieodpowiedzialng polityke krajowa i miedzynarodowg. Problemem braku
zabezpieczenia zywnosci nalezy sie zajg¢ w perspektywie dtugiego okresu, eliminujgc wywotujgce
go przyczyny strukturalne i promujgc rozwoj rolnictwa w krajach najubozszych przez inwestowanie
w infrastruktury obszaréw wiejskich, w systemy nawadniania, w transport, w organizacje rynkow,
w ksztatcenie i upowszechnianie wtasciwych technik rolniczych, czyli pozwalajgcych jak najlepiej
wykorzysta¢ zasoby ludzkie, naturalne i spoteczno-ekonomiczne w gtdwnej mierze dostepne na
poziomie lokalnym, tak by zagwarantowac ich utrzymanie réwniez przez dtugi okres. To wszystko
trzeba realizowac wtaczajac wspolnoty lokalne w wybory i decyzje dotyczace wykorzystania ziemi
zdatnej do uprawy. W tej perspektywie mogtoby sie okaza¢ pozyteczne wzigcie pod uwage
nowych mozliwosci, jakie otwierajg sie dzieki prawidtowemu stosowaniu tradycyjnych oraz nowych
technik produkciji rolniczej, zaktadajgc, ze po odpowiedniej weryfikacji zostaty one uznane za
wiasciwe, szanujgce srodowisko i majgce na wzgledzie ludnos¢ znajdujgcy sie w najbardziej
niekorzystnej sytuacji. Jednoczesnie nie powinno sie zaniedbywaé kwestii sprawiedliwej reformy
agrarnej w krajach rozwijajgcych sie. Prawo do wyzywienia i do wody odgrywa wazng role w
uzyskaniu innych praw, poczynajac przede wszystkim od podstawowego prawa do zycia. Dlatego
jest rzecza konieczng, aby dojrzewata solidarna swiadomosc¢, uznajgca pozZywienie i dostep do
wody za powszechne prawo wszystkich istot ludzkich, ktore nie dopuszcza roZnic czy
dyskryminacji (65). Ponadto jest rzeczg wazng ukazanie, ze solidarna droga do rozwoju krajéw
ubogich moze stanowi¢ projekt rozwigzania obecnego kryzysu globalnego, o czym przekonali sie
w ostatnich czasach politycy i odpowiedzialni za instytucje miedzynarodowe. WWspomagajac kraje
ekonomicznie ubogie przez plany finansowania podyktowane solidarnoscia, tak aby one same
mogty zaspokoic¢ zapotrzebowanie na dobra konsumpcyjne i zadbac o rozwéj wiasnych obywateli,
mozna nie tylko doprowadzi¢ do prawdziwego wzrostu ekonomicznego, ale takze przyczynic sie
do podtrzymania zdolnosci produkcyjnych krajéow bogatych, ktorym zagraza kryzys.
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28. Jednym z najbardziej oczywistych aspektow dzisiejszego rozwoju jest doniostos¢ zagadnienia
szacunku dla Zycia, ktorego w zadnej mierze nie mozna oddziela¢ od spraw zwigzanych z
rozwojem narodéw. Chodzi o aspekt, ktory w ostatnich czasach nabiera coraz wiekszego
znaczenia, zobowigzujgc nas do rozszerzenia poje¢ ubdstwa (66) i opéznienia w rozwoju na
kwestie zwigzane z przyjeciem zycia, zwtaszcza tam, gdzie napotyka ono na réznego rodzaju
przeszkody.

Nie tylko sytuacja ubdéstwa powoduje, ze w wielu regionach utrzymuje sie jeszcze wysoka stopa
Smiertelnosci dzieci; w roznych czesciach swiata stosowane sg nadal praktyki kontroli
demograficznej przez rzady, ktore czesto propagujg antykoncepcje, a nawet narzucajg aborcje. W
krajach bardziej rozwinigtych ekonomicznie prawodawstwa przeciwne zyciu sg bardzo
rozpowszechnione i uwarunkowaty juz obyczaje i praktyke, przyczyniajgc sie do szerzenia
mentalnosci antynatalistycznej, ktérg czesto prébuje sie przekazaé takze innym panstwom, tak
jakby chodzito o postep kulturowy.

Poza tym niektore organizacje pozarzgdowe angazujg sie czynnie w propagowanie aborciji,
promujgc niekiedy w krajach ubogich stosowanie sterylizacji, takze w wypadku kobiet tego
nieSwiadomych. Istnieje ponadto uzasadnione podejrzenie, ze czasami pomoc na rzecz rozwoju
jest zwigzana z okreslong politykg zdrowotng, zaktadajacg faktyczne narzucenie surowej kontroli
urodzen. Budzg niepokdj zarowno prawodawstwa dopuszczajgce eutanazje, jak i naciski grup
krajowych i miedzynarodowych domagajgcych sie jej prawnego uznania.

Otwarcie sie na zycie jest osrodkiem prawdziwego rozwoju. Kiedy jakies spoteczenstwo sktania
sie ku negowaniu i unicestwianiu zycia, nie znajduje juz motywaciji i energii potrzebnych do
angazowania sie w stuzbe prawdziwego dobra cztowieka. Jesli dochodzi do utraty wrazliwosci
osobistej i spotecznej na przyjecie nowego zycia, rowniez inne formy otwarcia przydatne dla zycia
spotecznego ulegajg wyjatowieniu (67). Przyjecie zycia wzmacnia sity moralne i uzdalnia do
wzajemnej pomocy. Przyjmujgc postawe otwarcia na zycie, narody bogate mogg lepiej zrozumie¢
potrzeby narodéw ubogich, unika¢ wykorzystywania ogromnych zasobéw ekonomicznych i
intelektualnych do zaspokojenia egoistycznych pragnien wtasnych obywateli, a popierac
szlachetne dziatania z myslg o moralnie zdrowej i solidarnej produkcji, w poszanowaniu
fundamentalnego prawa kazdego narodu i kazdej osoby do zycia.

29. Jest jeszcze inny aspekt dzisiejszego zycia, zwigzany bardzo Scisle z rozwojem: odmawianie
prawa do wolnosci religijnej. Nie mam na mysli jedynie trwajgcych jeszcze w Swiecie walk i
konfliktdw z motywow religijnych, cho¢ czasem motywacja religijna jest tylko przykrywka dla
innego rodzaju racji, jak pragnienie panowania i bogactwa. Istotnie, dzisiaj czesto zabija sie w
Swiete imie Boga, co wielokrotnie podkres$lat i nad czym ubolewat méj poprzednik Jan Pawet I
oraz ja sam (68). Przemoc hamuje autentyczny rozwoj i uniemozliwia postep narodow ku
wiekszemu dobrobytowi spoteczno-ekonomicznemu i duchowemu. Odnosi sie to szczegdlnie do
terroryzmu o podtozu fundamentalistycznym (69), ktéry przynosi cierpienie, zniszczenie i $mier¢,
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blokuje dialog miedzy narodami i uniemozliwia pokojowe i cywilizowane korzystanie z wielkich
zasobow. Trzeba jednak dodac, ze oprécz fanatyzmu religijnego, ktory w pewnych sytuacjach
uniemozliwia korzystanie z prawa do wolnosci religijnej, rGwniez zaprogramowane szerzenie
indyferentyzmu religijnego lub ateizmu praktycznego ze strony wielu krajow jest sprzeczne z
potrzebg rozwoju narodow, jako ze pozbawia je energii duchowych i ludzkich. Bog gwarantuje
prawdziwy rozwdj cztowieka, poniewaz stworzywszy go na swoj obraz, obdarza go takze
transcendentng godnoscig i podtrzymuje nalezgce do jego istoty pragnienie, by «bardziej by¢».
Cztowiek nie jest zagubionym atomem w przypadkowym wszechswiecie (70), ale jest stworzeniem
Boga, ktére On zechciat obdarzy¢ duszg nieSmiertelng i ktére umitowat od poczatku. Gdyby
cztowiek byt tylko owocem przypadku lub koniecznosci, albo gdyby musiat ograniczy¢ swoje
aspiracje do waskiego horyzontu sytuacji, w ktorych zyje, gdyby wszystko byto tylko historig i
kulturg, a natura cztowieka nie byta przeznaczona do przekraczania samej siebie w zyciu
nadprzyrodzonym, mozna by mowi¢ o wzroscie lub ewolucji, ale nie o rozwoju. Kiedy panstwo
promuje pewne formy ateizmu praktycznego, ich naucza lub wrecz je narzuca, pozbawia swoich
obywateli sity moralnej i duchowej, niezbednej do dziatania na rzecz integralnego rozwoju
ludzkiego, i uniemozliwia im coraz wieksze angazowanie sie, z nowym dynamizmem, by da¢
bardziej wielkoduszng ludzkg odpowiedz na mitos¢ Bozg (71). Zdarza sie, ze kraje ekonomicznie
rozwiniete lub znajdujgce sie na drodze rozwoju eksportujg do krajow ubogich, w kontekscie ich
stosunkow kulturalnych, handlowych i politycznych, te zawezong wizje osoby i jej przeznaczenia.
Jest to szkoda, ktérg autentycznemu rozwojowi wyrzadza «nadrozwéj» (72), gdy towarzyszy mu
«niedorozwo6j moralny» (73).

30. W tej perspektywie kwestia integralnego rozwoju ludzkiego ma jeszcze bardziej ztozony
charakter: korelacja miedzy jego licznymi elementami wymaga dokfadania staran, by doprowadzi¢
do wzajemnego oddziatywania roZnych poziomow ludzkiej wiedzy w celu promocji prawdziwego
rozwoju narodow. Czesto sie uwaza, ze rozwgj lub odpowiednie decyzje spoteczno-ekonomiczne
powinny by¢ tylko urzeczywistniane jako wynik wspolnego dziatania. Jednak to wspdlne dziatanie
wymaga ukierunkowania, poniewaz «kazda dziatalnos¢ spoteczna wigze sie z jakgs doktryng»
(74). Biorac pod uwage ztozony charakter probleméw, jest rzeczg oczywistg, ze rézne dyscypliny
powinny wspotpracowac przez uporzgdkowane dziatania interdyscyplinarne. Mitos¢ nie wyklucza
wiedzy, co wiecej, domaga sie jej, propaguje jg i ozywia od wewnatrz. Wiedza nie jest nigdy tylko
dzietem inteligencji. Mozna jg oczywiscie sprowadzi¢ do kalkulacji lub doswiadczenia, ale jezeli
ma by¢ wiedzg zdolng ukierunkowac cztowieka w Swietle pierwszych zasad i jego ostatecznych
celow, powinna by¢ «przyprawiona solg» mitosci. Dziatanie bez wiedzy jest Slepe, a wiedza bez
mitosci jatowa. Istotnie, «ten, kto kieruje sie prawdziwg mitoscig, usilnie wyteza swoéj umyst, by
odkry¢ przyczyny nedzy i znalez¢ sposoby jej zwalczania oraz zdecydowanego przezwyciezenia»
(75). W obliczu zjawisk, z ktérymi mamy do czynienia, mitos¢ w prawdzie wymaga przede
wszystkim poznania i zrozumienia, ze Swiadomoscig i poszanowaniem specyficznej kompetencji
kazdego poziomu wiedzy. Mitos¢ nie jest pézniejszym dodatkiem, zatgcznikiem do zakonczonej
juz pracy réznych dyscyplin, lecz prowadzi z nimi dialog od samego poczatku. Wymogi mitosci nie
sg sprzeczne z wymogami rozumu. Wiedza ludzka jest niewystarczajgca, a konkluzje ptyngce z
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wiedzy nie bedg mogty nigdy samodzielnie wskazywac drogi prowadzacej do integralnego rozwoju
cztowieka. Trzeba zawsze iS¢ dalej: wymaga tego mito$¢ w prawdzie (76). Jednak pojscie dalej
nie oznacza nigdy abstrahowania od konkluzji rozumu, zaprzeczania jego wynikom. Inteligencja
nie jest uprzednia w stosunku do mitosci: istnieje mitos¢ ubogacona inteligencjgq oraz inteligencja
petna mitosci.

31. Oznacza to, ze oceny moralne i badania naukowe powinny rozwijac¢ sie razem i ze mitos¢
powinna je ozywiac jako jedng harmonijng, interdyscyplinarng catos¢, ktorg stanowi jednos¢ i
odrebnos¢. Nauka spoteczna Kosciota, posiadajgca «wazny wymiar interdyscyplinarny» (77), w tej
perspektywie moze odegrac niezwykle skuteczng role. Pozwala ona wierze, teologii, metafizyce i
dyscyplinom naukowym znalez¢ swoje miejsce w ramach wspodtpracy w stuzbie cztowieka.
Zwitaszcza w tym zakresie nauka spoteczna Kosciofta wciela w zycie swoj wymiar madrosci. Pawet
VI dostrzegat wyraznie, ze posrdd przyczyn niedorozwoju jest brak madrosci, refleksji i mysli
zdolnej dokona¢ syntezy wskazujgcej kierunek (78), do ktorej potrzebna jest «jasna wizja
wszystkich aspektow ekonomicznych, spotecznych, kulturowych i duchowychy» (79). Zbytnia
wycinkowos¢ wiedzy (80), zamykanie sie nauk humanistycznych na metafizyke (81), trudnos¢ w
dialogu nauk z teologig szkodzg nie tylko rozwojowi wiedzy, ale takze rozwojowi narodow,
poniewaz w takich przypadkach trudniej jest dostrzec cate dobro cztowieka w roznych wymiarach,
jakie je charakteryzujg. «Rozszerzenie naszej koncepcji rozumu i postugiwania sie nim» (82) jest
nieodzowne, aby odpowiednio wywazy¢ wszystkie pojecia zwigzane z kwestig rozwoju i
rozwigzania problemow spoteczno-ekonomicznych.

32. Wielkie nowosci, jakie ukazuje dzi$ obraz rozwoju narodoéw, w wielu wypadkach wymagajgq
nowych rozwigzan. Trzeba ich szuka¢ razem, w poszanowaniu praw wiasciwych kazdej
rzeczywistosci oraz w Swietle catosciowej wizji czitowieka, odzwierciedlajgcej rozne aspekty osoby
ludzkiej, kontemplowanej spojrzeniem oczyszczonym przez mitos¢. Zostang wtedy odkryte
szczegolne punkty zbiezne i konkretne mozliwosci rozwigzan, bez rezygnacji z jakiegokolwiek
fundamentalnego wymiaru zycia ludzkiego.

Ze wzgledu na godnosc¢ osoby i wymogi sprawiedliwosci decyzje ekonomiczne, zwtaszcza dzisiaj,
nie powinny prowadzi¢ do powigekszania sie w sposob nadmierny i moralnie nie do przyjecia réznic
w posiadaniu bogactw (83) i ponadto nalezy dazy¢ do osiggniecia — uznanego za priorytetowy —
celu, jakim jest dostep wszystkich do pracy i jej utrzymanie. Jesli sie dobrze zastanowi¢, domaga
sie tego rowniez «racja ekonomiczna». Systemowe zwiekszanie nierébwnosci miedzy grupami
spotecznymi w tym samym kraju i posrod ludnosci roznych krajow, czyli masowy wzrost
wzglednego ubdstwa, nie tylko prowadzi do niszczenia spdjnosci spoteczenstwa, i tym samym
wystawia na ryzyko demokracje, ale ma takze negatywny wptyw na sfere ekonomii ze wzgledu na
postepujgca erozje «kapitatu spotecznego», czyli catego zespotu relacji zaufania, wiarygodnosci i
poszanowania regut, nieodzownych w kazdym wspotzyciu obywatelskim.

Ponadto wiedza ekonomiczna méwi nam, ze strukturalna sytuacja niepewnosci rodzi postawy
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antyprodukcyjne i prowadzi do trwonienia zasobdw ludzkich, poniewaz pracownik skfania sie do
biernego przystosowania sie do mechanizméw automatycznych, zamiast da¢ wyraz swojej
kreatywnosci. Réwniez w tym punkcie dochodzi do zbieznosci miedzy wiedzg ekonomiczng i
oceng moralng. Koszty ludzkie zawsze sg takze kosztami ekonomicznymi, a zte funkcjonowanie
ekonomii zawsze pocigga za sobg rowniez koszty ludzkie.

Trzeba tez przypomniec¢, ze niwelowanie kultur w wymiarze technologicznym, o ile w krotkim
okresie moze sprzyjac¢ osigganiu zyskéw, w dtugim okresie staje sie przeszkodg we wzajemnym
wzbogacaniu sie i rozwijaniu wspétpracy. Jest rzeczg wazng dokonanie rozréznienia miedzy
rozwazaniami ekonomicznymi lub socjologicznymi w krotkiej lub dtugiej perspektywie. Obnizenie
poziomu ochrony praw pracownikéw albo rezygnacja z mechanizmoéw podziatu dochodu, aby
zapewni¢ krajowi wiekszg konkurencyjnos¢ na arenie miedzynarodowej, uniemozliwiajg
dtugotrwaty rozwaj. Trzeba zatem uwaznie oceni¢ konsekwencje, jakie majg dla osdb aktualne
tendencje do ekonomii krétko — a czasem bardzo krétkoterminowej. Wymaga to nowej i
pogtebionej refleksji nad sensem ekonomii i jej celami (84), a takze powaznej i dalekosieznej
rewizji modeli rozwoju, by dokonac¢ korekty ich nieodpowiedniego funkcjonowania i wypaczen. W
rzeczywistosci wymaga tego stan zdrowia ekologicznego planety; wymaga tego zwtaszcza
kulturowy i moralny kryzys cztowieka, ktorego objawy od dtuzszego czasu sg widoczne w kazdej
czesci swiata.

33. Ponad czterdziesci lat po ogtoszeniu Populorum progressio zasadniczy temat tej encykliki,
czyli wkasnie postep, pozostaje problemem otwartym, ktéry obecny kryzys ekonomiczno-finansowy
uczynit jeszcze ostrzejszym i bardziej naglacym. Podczas gdy niektore obszary planety, od
dtugiego czasu dotkniete ubéstwem, doswiadczyly znaczgcych zmian w postaci rozwoju
ekonomicznego i uczestnictwa w produkcji Swiatowej, inne obszary znajdujg sie jeszcze w sytuacji
nedzy, porbwnywalnej do tej, jaka istniata w czasach Pawia VI, a w niektorych przypadkach
mozna mowic nawet o pogorszeniu. Znaczace jest, ze niektore przyczyny tej sytuacji byty juz
zidentyfikowane w Populorum progressio, jak na przyktad wysokie optaty celne, ustalone przez
kraje ekonomicznie rozwiniete, nadal utrudniajgce towarom pochodzacym z krajéw ubogich
dotarcie na rynki krajéw bogatych. Natomiast inne przyczyny, o ktérych Encyklika tylko
wspomniata, ujawnity sie z wiekszg oczywistoscig. Jest to przypadek oceny dokonujgcego sie
wowczas procesu dekolonizacji. Pawet VI postulowat autonomiczng droge, ktéra bytaby
przemierzana w wolnosci i pokoju. Po uptywie ponad czterdziestu lat musimy przyznac, ze ta
droga byta bardzo trudna, zaréwno z powodu nowych form kolonializmu i zaleznosci od dawnych i
nowych krajéw hegemonicznych, jak i z powodu znacznej nieodpowiedzialnosci w tonie krajow,
ktére uzyskaty niepodlegtosc.

Zasadniczg nowoscig okazata sie eksplozja wzajemnej zaleznosci planetarnej, znanej juz
powszechnie jako globalizacja. Pawet VI po czesci jg przewidziat, ale czas i gwattowno$¢, z jakg
sie rozwineta, sg zaskakujgce. Proces ten, ktéry zrodzit sie w krajach ekonomicznie rozwinietych,
ze swej natury objagt wszystkie gospodarki. Stat sie on gldwnym motorem wyjscia z zacofania w
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rozwoju catych regiondw i stanowi ze swej natury wielkg szanse. Jednakze bez kierownictwa
mitosci w prawdzie ten planetarny rozmach moze przyczynic sie do powstania ryzyka nieznanych
dotad szkdd i nowych podziatdw w rodzinie ludzkiej. Z tego powodu mitos¢ i prawda stawiajg
przed nami niespotykane dotad i tworcze zadanie, z pewnoscig bardzo rozlegte i ztozone. Chodzi
o otwarcie umystu i uczynienie go zdolnym do poznania tych imponujgcych nowych sit
dynamicznych i pokierowania nimi, wykorzystujac je w perspektywie «cywilizacji mitosci», ktorej
ziarno Bég zasiat w kazdym narodzie, w kazdej kulturze.

Rozdziat Il

Braterstwo, rozwéj ekonomiczny i spoteczenstwo obywatelskie

34. Mitos¢ w prawdzie stawia cztowieka wobec zdumiewajgcego doswiadczenia, jakim jest dar. W
swoim zyciu otrzymuje on darmo wiele réznych rzeczy, co czesto nie jest uznawane z powodu
wytacznie produktywistycznej i utylitarystycznej wizji zycia. Istota ludzka zostata stworzona do
daru, ktéry jg wyraza i urzeczywistnia jej wymiar transcendentny. Czasem cziowiek wspotczesny
zywi mylne przekonanie, ze jest jedynym tworcg samego siebie, swojego zycia i spoteczenstwa.
To mniemanie jest konsekwencjg egoistycznego skupienia sie na sobie, ktére wywodzi sie —
mowigc jezykiem wiary — z grzechu pierworodnego. Madro$¢ Kosciota zawsze sugerowata, ze
nalezy brac¢ pod uwage grzech pierworodny takze w interpretacji faktow spotecznych i budowie
spoteczenstwa: «Nieuwzglednianie tego, ze cztowiek ma nature zraniong, sktonng do zta, jest
powodem wielkich btedow w dziedzinie wychowania, polityki, dziatalnosci spotecznej i obyczajéw»
(85). Do dziedzin, w ktérych ujawniajg sie zgubne skutki grzechu, doszta juz od dawna
gospodarka. Mamy tego ewidentny dowod rowniez dzisiaj. Przekonanie cztowieka, ze jest
samowystarczalny i ze potrafi usungc zto obecne w historii jedynie poprzez swoje dziatania,
doprowadzito go do uznania szczescia i zbawienia za immanentne formy dobrobytu materialnego i
dziatania spotecznego. Z kolei przekonanie o tym, Zze ekonomia wymaga autonomii, ktéra nie musi
ulegaé¢ «wptywom» o charakterze moralnym, doprowadzito cztowieka do tego, ze naduzyt
narzedzia, jakim jest ekonomia, w sposob wrecz niszczycielski. Z czasem przekonania te
doprowadzity do powstania systemdw gospodarczych, spotecznych i politycznych, ktére podeptaty
wolno$¢ osoby i grup spotecznych i wtasnie dlatego nie byly w stanie zapewnic¢ obiecywane;j
sprawiedliwosci. Jak stwierdzitem w mojej Encyklice Spe salvi, w ten sposéb odbiera sie historii
nadzieje chrzescijariskg (86), stanowigca przeciez potezny zasdb mozliwosci spotecznych w
stuzbie integralnego rozwoju ludzkiego, do ktérego nalezy dgzy¢ w wolnosci i sprawiedliwosci.
Nadzieja wspiera rozum i daje mu site potrzebng do ukierunkowania woli (87). Jest juz obecna w
wierze, co wiecej, z niej sie rodzi. Mitos¢ w prawdzie karmi sie nig, a jednoczesnie jg wyraza. Jako
absolutnie darmowy Bozy dar pojawia sie w naszym zyciu jako co$, co nie jest nalezne, co
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przewyzsza wszelkie prawo sprawiedliwosci. Dar ze swej natury przekracza zastuge; jego zasadg
jest nadmiar. On nas poprzedza w naszej duszy jako znak obecnosci Boga w nas i Jego
oczekiwania wobec nas. Prawda, ktora jest darem w takim samym stopniu co mitosc, jest wieksza
od nas, jak naucza $w. Augustyn (88). Takze prawda o nas samych, o sumieniu kazdego z nas, w
pierwszym rzedzie jest nam dana. Istotnie, w kazdym procesie poznawczym prawda nie jest
czyms, co tworzymy, lecz zawsze tym, czego szukamy albo — lepiej — co otrzymujemy. Ona to,
podobnie jak mitos¢, «nie rodzi sie z mysli i woli cztowieka, ale w pewien sposéb mu sie narzuca»
(89).

Bedac darem, ktory wszyscy otrzymali, mitos¢ w prawdzie stanowi site tworzgca wspdlinote,
jednoczy ludzi ponad barierami i granicami. Wspdlnota ludzi moze by¢ ustanowiona przez nas
samych, ale nigdy o wtasnych sitach nie stanie sie wspolnotg w petni braterskg ani nie wzniesie
sie ponad granice, czyli nie stanie sie wspdélnotg naprawde uniwersalng: jednos¢ rodzaju
ludzkiego, komunie braterskg ponad wszelkimi podziatami rodzi powotanie przez stowo Boga-
Mitosci. Podejmujgc te decydujacg kwestie, musimy z jednej strony wyjasnic¢, ze logika daru nie
wyklucza sprawiedliwosci ani tez jej nie zastepuje pdézniej i z zewnatrz, a z drugiej, ze w rozwoju
ekonomicznym, spotecznym i politycznym, ktéry chce by¢ autentycznie ludzki, musi by¢
uwzgledniona zasada darmowosci jako wyraz braterstwa.

35. Jesli istnieje wzajemne i ogolne zaufanie, rynek jest instytucjg ekonomiczng, ktéra umozliwia
spotkanie 0sob jako podmiotéw ekonomicznych, ktére regulujg swoje relacje postugujac sie
kontraktem i wymieniajg zamienne dobra i ustugi, by zaspokoi¢ swoje potrzeby i pragnienia.
Rynkiem kierujg zasady tak zwanej sprawiedliwosci wymiennej, regulujgcej owg relacje, opartg na
dawaniu i otrzymywaniu, miedzy parytetowymi podmiotami. Jednakze nauka spoteczna Kosciota
zawsze niestrudzenie podkreslata znaczenie sprawiedliwosci rozdzielczej oraz sprawiedliwosci
spotecznej dla gospodarki rynkowej, nie tylko ze wzgledu na to, ze jest ona wigczona w szerszy
kontekst spoteczny i polityczny, ale rowniez ze wzgledu na powigzanie relacji, w ktérych sie
urzeczywistnia. Rynek bowiem, kierowany jedynie przez zasade réwnowartosci wymienianych
dobr, nie jest w stanie wytworzy¢ spdjnej tkanki spotecznej, ktorej sam potrzebuje, aby dobrze
funkcjonowac. Bez wewnetrznych form solidarnosci i wzajemnego zaufania, rynek nie moze
wypeitni¢ swojej ekonomicznej funkcji. Dzisiaj tego zaufania zabrakto, a utrata zaufania jest
powazng strata.

Stusznie Pawet VI podkreslat w Populorum progressio, ze sam system ekonomiczny skorzystatby
na powszechnym stosowaniu sprawiedliwosci, poniewaz rozwdj krajow ubogich bytby
dobrodziejstwem przede wszystkim dla krajow bogatych (90). Nie chodzito jedynie o otoczenie ich
opieka, by usung¢ nieprawidtowosci. Ubogich nie nalezy traktowac jako «brzemie» (91), lecz jako
bogactwo rowniez ze Scisle ekonomicznego punktu widzenia. Trzeba jednak uznac za btedng
wizje tych, ktorzy twierdzg, ze z ekonomig rynkowg wigze sie strukturalna potrzeba ubdstwa i
niedorozwoju w pewnym zakresie, ktéra pozwala jej lepiej funkcjonowaé. W interesie rynku lezy
krzewienie emancypaciji, jednak zeby naprawde to osiggng¢, nie moze on liczy¢ jedynie na
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samego siebie, poniewaz nie jest w stanie stworzy¢ tego, co przekracza jego mozliwosci.
Powinien czerpac energie moralne z innych podmiotow zdolnych je wyzwalac.

36. Dziatalno$¢ ekonomiczna nie moze rozwigza¢ wszystkich probleméw spotecznych przez
zwykte rozszerzenie logiki rynkowej. Jej celem jest dgzenie do dobra wspodlnego, o ktére powinna
takze i przede wszystkim zabiegac¢ wspolnota polityczna. Dlatego trzeba pamietac, ze przyczyng
powaznego braku réwnowagi jest oddzielenie dziatalnosci ekonomicznej, ktéra powinna
obejmowac tylko wytwarzanie bogactw, od dziatalnosci politycznej, ktéra powinna wprowadzac
sprawiedliwosc¢ przez redystrybucje dobr.

Kosciot od zawsze twierdzi, ze dziatalnosci ekonomicznej nie mozna uwazac za antyspoteczna.
Rynek nie jest i nie powinien sie stawa¢ miejscem dominaciji silnego nad stabym. Spoteczenstwo
nie powinno sie chroni¢ przed rynkiem, tak jakby rozwdj tego ostatniego pociggat za sobg ipso
facto unicestwienie prawdziwie ludzkich stosunkéw. Jest z pewnoscig prawda, ze rynek moze byc¢
ukierunkowany negatywnie, nie dlatego, ze taka jest jego natura, ale dlatego, ze pewna ideologia
moze mu taki kierunek nadac. Nie trzeba zapominacé, ze nie istnieje rynek w czystej postaci. Jego
ksztatt jest odbiciem konfiguracji kulturowych, ktére go okreslajg i wyznaczajg mu kierunek.
Istotnie, ekonomia i finanse — bedace narzedziami — mogg byc¢ zle uzywane, jesli postugujacy
sie nimi ma jedynie egoistyczne cele. W ten sposdéb mozna przeksztatci¢ narzedzia ze swej natury
dobre w narzedzia szkodliwe. Jednakze to zaslepiony umyst ludzki powoduje te konsekwencje, a
nie narzedzie samo z siebie. Dlatego nie nalezy odwotywac sie do narzedzia, lecz do cztowieka,
do jego sumienia moralnego oraz osobistej i spotecznej odpowiedzialnosci.

Nauka spoteczna Kosciota twierdzi, ze mozna utrzymywac stosunki prawdziwie ludzkie,
zaciesnia¢ wiezi przyjacielskie i spoteczne, oparte na solidarnosci i wzajemnosci, rowniez w
ramach dziatalnosci ekonomicznej, a nie tylko poza nig albo «po» niej. Sfera ekonomiczna nie jest
ani etycznie neutralna, ani ze swej natury nieludzka i antyspoteczna. Nalezy ona do dziatalnosci
cztowieka, i wtasnie dlatego, ze jest ludzka, jako struktura i instytucja musi mie¢ charakter etyczny.

Wielkim wyzwaniem, ktére stawia przed nami problematyka rozwoju w epoce globalizaciji i ktore
stato sie jeszcze bardziej pilne z powodu kryzysu ekonomiczno-finansowego, jest pokazanie,
zaréwno w dziedzinie mysili, jak i zachowan, ze nie tylko nie mozna zaniedbywac¢ bgdz ostabiaé
tradycyjnych zasad etyki spotecznej, takich jak przejrzystos¢, uczciwos¢ i odpowiedzialnosc, ale
rébwniez, ze w stosunkach rynkowych zasada darmowosci oraz logika daru jako wyraz braterstwa
mogaq i powinny wystepowac w obrebie normalnej dziatalnosci ekonomicznej. Jest to potrzeba
cztowieka w chwili obecnej, ale przemawia za tym rowniez racja ekonomiczna. Jest to potrzeba
zarazem mitosci, jak i prawdy.

37. Nauka spoteczna Kosciota zawsze utrzymywata, ze sprawiedliwosc¢ obejmuje wszystkie etapy
dziatalnosci ekonomicznej, poniewaz ma ona zawsze do czynienia z cztowiekiem i jego
potrzebami. Pozyskiwanie zasobow, finansowanie, produkcja, konsumpcja i wszystkie pozostate
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fazy cyklu ekonomicznego majg nieuchronne implikacje moralne. Tak wiec kaZzda decyzja
ekonomiczna ma konsekwencje o charakterze moralnym. Wszystko to znajduje takze
potwierdzenie w naukach spotecznych oraz w tendencjach wspoétczesnej ekonomii. By¢ moze
kiedys powierzenie najpierw ekonomii wytwarzania bogactw, a nastepnie wyznaczenie polityce
zadania ich podziatu byto rzeczg do pomyslenia. Dzisiaj wszystko to jest trudniejsze, bo
dziatalno$¢ ekonomiczna nie jest ograniczona terytorialnie, podczas gdy rzady nadal sprawujg
wiadze przede wszystkim na poziomie lokalnym. Dlatego kanony sprawiedliwosci muszg by¢
szanowane od samego poczatku, podczas trwania procesu ekonomicznego, a nie pozniej lub
ubocznie. Trzeba rowniez, aby na rynku otwarty sie przestrzenie dla dziatalnosci ekonomicznej
realizowanej przez podmioty, ktére w sposéb wolny decydujg sie opiera¢ swojg dziatalno$¢ na
zasadach odmiennych od zasady czystego zysku, nie rezygnujac jednakze z wytwarzania
wartosci ekonomicznej. Liczne formy ekonomii, zrodzone z inicjatyw konfesyjnych i
niekonfesyjnych pokazujg, ze jest to konkretnie mozliwe.

W epoce globalizacji ekonomia ulega wptywom konkurencyjnych modeli zwigzanych z bardzo
réznigcymi sie miedzy sobg kulturami. Punktem zbieznym postaw ekonomiczno-
przedsiebiorczych z tego wynikajacych jest przewaznie poszanowanie sprawiedliwosci wymiennej.
W Zyciu ekonomicznym niewatpliwie potrzebny jest kontrakt, ktory reguluje stosunki wymiany
miedzy rownowaznymi wartosciami. Potrzebuje jednak rowniez sprawiedliwych praw oraz form
podziatu dochodu kierowanych przez polityke, a takze dziet odzwierciedlajgcych ducha daru.
Wydaje sie, ze ekonomia zglobalizowana preferuje pierwszg logike — logike wymiany opartej na
kontrakcie, ale bezposrednio lub posrednio wykazuje, ze potrzebuje réwniez dwoch pozostatych:
logiki politycznej oraz logiki daru bez kompensaty.

38. M¢j poprzednik, Jan Pawet Il wskazat na te problematyke, gdy w Centesimus annus zwrocit
uwage na potrzebe systemu obejmujgcego trzy podmioty: rynek, panstwo oraz spoteczenstwo
obywatelskie (92). Spoteczenstwo obywatelskie uznat za Srodowisko ekonomii darmowosci i
braterstwa w najscislejszym sensie, ale nie miat zamiaru odmawiac¢ jej pozostatym dwom
Srodowiskom. Dzisiaj mozemy powiedziec, ze trzeba pojmowac zycie ekonomiczne jako
rzeczywisto$¢ o wielu wymiarach: we wszystkich, w roznej mierze i w specyficzny sposéb,
powinien by¢ obecny aspekt wzajemnego braterstwa. W epoce globalizacji dziatalno$¢
ekonomiczna nie moze abstrahowac od darmowosci, ktéra krzewi i umacnia solidarnos$¢ oraz
odpowiedzialnos¢ za sprawiedliwos¢ i dobro wspdlne w réznych podmiotach i odgrywajgcych
gtébwne role osobach. Ostatecznie mowa jest o pewnej konkretnej i gtebokiej formie demokracji
ekonomicznej. Solidarnos¢ oznacza przede wszystkim, ze wszyscy czujg sie odpowiedzialni za
wszystkich (93), dlatego nie moze jej ponosic jedynie panstwo. O ile wczoraj mozna byto
utrzymywac, ze najpierw nalezy zabiegac o sprawiedliwos¢, a na darmowos¢ jako jej uzupetnienie
bedzie czas pdzniej, o tyle dzisiaj trzeba powiedzie¢, ze bez darmowosci nie mozna
urzeczywistni¢ rowniez sprawiedliwosci. Dlatego potrzebny jest rynek, na ktérym w sposéb wolny,
w warunkach rownych szans bedg prowadzi¢ dziatalnos¢ przedsiebiorstwa, ktore realizujg rézne
cele instytucjonalne. Obok nastawionego na zysk przedsiebiorstwa prywatnego oraz réznego
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rodzaju przedsiebiorstw publicznych muszg mie¢ mozliwo$¢ powstawania i dziatalnosci
organizacje produkcyjne, ktére majg stuzy¢ wzajemnej pomocy i celom spotecznym. Z ich
wzajemnej konfrontacji na rynku mozna oczekiwa¢ swoistego «skrzyzowania» sposobow dziatania
przedsiebiorstw, a wiec troski o cywilizacje ekonomii. W tym przypadku mitos¢ w prawdzie
oznacza, ze trzeba nadac forme i ksztalt organizacyjny tym inicjatywom ekonomicznym, ktére nie
negujac zysku, zamierzajg wychodzi¢ poza logike rownowartosciowej wymiany oraz zysku jako
celu samego w sobie.

39. Pawet VI postulowat w Populorum progressio stworzenie modelu gospodarki rynkowej, ktory
mogtby objgc, przynajmniej w zamierzeniu, wszystkie ludy, a nie tylko spetniajgce okreslone
warunki. Postulowat zaangazowanie w promocje Swiata bardziej ludzkiego dla wszystkich, Swiata,
«gdzie wszyscy bedg mogli dawac i pobierac, a postep jednych nie bedzie przeszkadzat
rozwojowi drugich» (94). Nadawat w ten sposéb uniwersalny wymiar postulatom i aspiracjom
zawartym w Rerum novarum, napisanej wtedy, gdy po raz pierwszy, w nastepstwie rewolucji
przemystowej zrodzita sie idea — z pewnoscig postepowa w tamtych czasach — ze do utrzymania
tadu obywatelskiego, potrzebna jest takze redystrybucyjna dziatalnos¢ panstwa. Dzisiaj procesy
otwarcia rynkow i spoteczenstw doprowadzity do kryzysu tej wizji, ktéra okazuje sie tez
niewystarczajgca, by zaspokoi¢ wymogi w petni ludzkiej ekonomii. To, co nauka spoteczna
Ko$ciota utrzymywata od zawsze, na podstawie swojej wizji cztowieka i spoteczenstwa, dzisiaj
stato sie wymogiem mechanizmow cechujgcych globalizacje.

Kiedy logika rynku oraz logika panstwa znajdujg porozumienie, by zachowa¢ monopol na
obszarach swoich wptywéw, z czasem w stosunkach miedzy obywatelami zanika solidarnosg,
wspotudziat i poczucie wspolnoty, bezinteresowne dziatanie, ktére sg czyms innym niz dac, aby
miec, znamionujgcym logike wymiany, i da¢ z obowigzku, nalezgcym do logiki zachowan
publicznych narzuconych przez prawo panstwowe. Przezwyciezenie niedorozwoju wymaga
interwenciji nie tylko w zakresie polepszenia transakcji opierajgcych sie na wymianie, nie tylko
tworzenia struktur opiekunczych natury publicznej, ale przede wszystkim stopniowego otwarcia, w
kontekscie swiatowym, na formy dziatalnosci ekonomicznej charakteryzujgce sie elementami
darmowosci i komunii. Wytgczne binomium rynek-panstwo niszczy wspétzycie spoteczne,
natomiast solidarne formy ekonomii, najlepiej prosperujgce w spoteczenstwie obywatelskim, cho¢
sie do niego nie sprowadzaja, tworzg wspotzycie spoteczne. Rynek darmowosci nie istnieje i nie
mozna prawnie nakazac postaw o charakterze darmowym. Natomiast zaréwno rynek, jak i polityka
potrzebujg osob otwartych na wzajemny dar.

40. Obecna miedzynarodowa dynamika ekonomiczna, ktérg znamionujg powazne wypaczenia i
zaburzenia, wymaga gtebokich zmian takze w koncepcji przedsiebiorstwa. Zanikajg dawne wzory
przedsiebiorczosci, natomiast inne, obiecujgce modele pojawiajg sie na horyzoncie. Jednym z
najwiekszych zagrozen, jest niewatpliwie to, ze przedsiebiorstwo bedzie uzaleznione niemal
wytgcznie od tego, kto w nie inwestuje, i w ten sposdb ograniczy swoje znaczenie spoteczne.
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Z uwagi na rozrastanie sie przedsiebiorstw i potrzebe coraz wiekszych kapitatow, coraz rzadziej
na ich czele stoi ten sam przedsiebiorca, ktéry czuje sie odpowiedzialny na diuzszg, a nie tylko
krotkg mete, za zycie i wyniki swojego przedsiebiorstwa, i coraz mniej z nich wigze sie z jednym
tylko terytorium. Ponadto tak zwana delokalizacja dziatalnosci produkcyjnej moze powodowac, ze
przedsiebiorca czuje sie mniej odpowiedzialny w stosunku do os6b reprezentujgcych okreslone
interesy, jak pracownicy, dostawcy, nabywcy, do srodowiska naturalnego i szerszej spotecznosci
lokalnej, a bardziej w stosunku do akcjonariuszy, niezwigzanych z okreslong przestrzeniag, a wiec
odznaczajgcych sie nadzwyczajng mobilnoscig. Miedzynarodowy rynek kapitatow oferuje bowiem
dzisiaj wielkg wolnos¢ dziatania. Jednak jest rowniez prawda, ze coraz bardziej powszechna staje
sie Swiadomos¢ potrzeby wiekszej «odpowiedzialnosci spotecznej» przedsiebiorstwa. Nawet jezeli
nie wszystkie zatozenia etyczne kierujgce dzisiaj debatg nad odpowiedzialnoscig spoteczng
przedsiebiorstwa sg do przyjecia z perspektywy nauki spotecznej Kosciota, faktem jest, ze coraz
bardziej rozpowszechnia sie przekonanie, ze zarzgdzanie przedsiebiorstwem nie moze
uwzgledniac jedynie interesow jego wtascicieli, ale musi dbac takze o wszystkie inne kategorie
podmiotdw, uczestniczgcych w zyciu przedsiebiorstwa: pracownikoéw, klientéw, dostawcow
réznych czynnikdw produkcji i wspolnote, z ktdérg jest zwigzane. W ostatnich latach zauwaza sie,
ze ro$nie kosmopolityczna klasa menadzerow, czesto kierujgcych sie tylko wskazaniami
akcjonariuszy, ktérymi na ogét sg anonimowe fundusze, ustalajgce faktycznie wysokosc ich
wynagrodzenia. Jednak liczni sg dzisiaj rowniez menadzerowie zdolni do dalekowzrocznej analizy,
ktérzy zdajg sobie coraz bardziej sprawe z gtebokich wiezi swojego przedsiebiorstwa z terytorium
lub z terytoriami, na ktérych funkcjonuje. Pawet VI zachecat do powaznego zastanowienia sie nad
tym, jakg szkode moze wyrzadzi¢ wlasnemu krajowi transfer za granice kapitatow dla wytgcznej
korzysci osobistej (95). Jan Pawet Il ostrzegat, ze inwestowanie ma zawsze znaczenie moralne, a
nie tylko ekonomiczne (96). Trzeba stwierdzic, ze wszystko to zachowuje rowniez dzisiaj
aktualnos¢, chociaz rynek kapitatéw ulegt wielkiej liberalizacji, a wspétczesna mentalnosc
technologiczna moze sktania¢ do myslenia, ze inwestowanie jest faktem tylko technicznym, a nie
réwniez ludzkim i etycznym. Nie mozna zaprzeczy¢, ze pewien kapitat moze przynies¢ dobro, jesli
zostanie zainwestowany za granicg zamiast w ojczyznie. Trzeba jednak szanowa¢ wymogi
sprawiedliwosci, biorgc pod uwage réwniez to, w jaki sposob powstat 6w kapitat oraz szkody dla
oso6b, jakie przyniesie brak jego wykorzystania w miejscu, w ktérym zostat wytworzony (97).
Trzeba unika¢ sytuacji, w ktorej wykorzystanie zasobow finansowych miatoby charakter
spekulacyjny i odpowiadato pokusie szukania jedynie szybkiego zysku, zamiast rowniez
utrzymania przy zyciu przedsiebiorstwa na diuzszg mete, przystuzenia sie realnej ekonomii i troski
o promocje stosownych i odpowiednich inicjatyw ekonomicznych takze w krajach potrzebujgcych
rozwoju. Nie trzeba tez przeczy¢, ze delokalizacja, kiedy zwigzana jest z inwestycjami i formacja,
moze by¢ dobrg rzeczg dla ludnosci kraju, ktory jg przyjmuje. Praca i wiedza techniczna stanowig
powszechng potrzebe. Nie jest jednak godziwa delokalizacja tylko po to, by skorzystac¢ ze
szczegolnie sprzyjajgcych warunkdéw, lub — co gorsza — by wyzyskac spotecznosc¢ lokalng, nie
wnoszgc prawdziwego wktadu w stworzenie mocnego systemu produkcyjnego i spotecznego,
ktory stanowi nieodzowny czynnik trwatego rozwoju.
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41. W kontekscie tego, co méwimy, warto zauwazyc, ze przedsiebiorczos¢ ma i zawsze powinna
mie¢ coraz bardziej wielostronne znaczenie. Utrzymujgca sie od dawna dominacja binomium
rynek-panstwo przyzwyczaita nas do myslenia wytacznie o prywatnym przedsigbiorcy typu
kapitalistycznego z jednej strony, a z drugiej o dyrekcji panstwowej. W rzeczywistosci trzeba
rozumie¢ przedsiebiorczos¢ wielowymiarowo. Wynika to z serii motywacji metaekonomicznych.
Przedsiebiorczos¢ ma przede wszystkim znaczenie ludzkie, a dopiero potem zawodowe (98).
Whpisana jest ona w kazdg prace, pojmowang jako «actus personae» (99), dlatego jest rzeczg
stuszng, aby kazdy pracownik miat mozliwos¢ wniesienia wtasnego wkfadu, tak by on sam «miat
poczucie, ze pracuje 'na swoim’» (100). Nie bez powodu Pawet VI nauczat, ze «kazdy kto pracuje,
w pewien sposob stwarza» (101). Wtasnie po to, by odpowiedzie¢ na wymogi i na godnos¢ tych,
ktérzy pracuja, oraz zaspokoic potrzeby spoteczenstwa, istniejg rézne przedsiebiorstwa, ktérych
typy nie mieszczg sie w zwyktym rozroznieniu tego co «prywatne» i tego co «publiczne». Kazde
wymaga i wyraza specyficzng zdolnos¢ przedsiebiorcza. Aby urzeczywistni¢ gospodarke, ktéra w
najblizszej przysztosci bedzie potrafita stuzy¢ wspoélnemu dobru krajowemu i Swiatowemu, trzeba
bra¢ pod uwage to poszerzone znaczenie przedsigbiorczosci. To szersze pojecie sprzyja
wymianie i wzajemnej formacji miedzy réznymi typologiami przedsiebiorczosci z przeptywem
umiejetnosci ze swiata non profit do Swiata profiti odwrotnie, ze Swiata publicznego do swiata
znamionujgcego spoteczenstwo obywatelskie, od swiata wysoko rozwinietych gospodarek do
Swiata krajéw znajdujgcych sie na drodze rozwoju.

Réwniez «wfadza polityczna» ma znaczenie wielostronne, 0 czym nie mozna zapomina¢ w
dazeniu do realizacji nowego fadu ekonomiczno-produkcyjnego, spotecznie odpowiedzialnego i na
miare cztowieka. Tak jak zamierza sie prowadzi¢ zré6znicowang przedsiebiorczos¢ na poziomie
Swiatowym, tak tez powinno sie propagowac wtadze polityczng roztozong i aktywng na réznych
poziomach. Zintegrowana ekonomia naszych czaséw nie eliminuje roli panstw, a racze;j
zobowigzuje ich rzady do gtebszej wzajemnej wspotpracy. Madrosé i roztropnosc¢ podsuwajg
racje, ktore przemawiajg za tym, by zbyt wczesnie nie ogtaszac konca roli panstwa. W odniesieniu
do rozwigzania obecnego kryzysu wydaje sie, ze rola panstwa bedzie wzrastac i ze zostang mu
przywrocone liczne zakresy dziatania. Istniejg ponadto narody, w ktérych budowanie lub
odbudowywanie panstwa jest nadal kluczowym elementem ich rozwoju. Miedzynarodowa pomoc
w ramach planu solidarnosciowego, ktéry ma na celu rozwigzanie obecnych problemow
ekonomicznych, powinna raczej wspierac¢ konsolidacje systemow konstytucjonalnych, prawnych i
administracyjnych w krajach, ktore nie cieszg sie jeszcze w petni tymi dobrami. Obok swiadczenia
pomocy ekonomicznej, powinno sie pomagac¢ w umacnianiu gwarancji wiasciwych dla panstwa
prawa, systemu porzadku publicznego i wieziennictwa, skutecznego i szanujgcego prawa ludzkie,
instytucji naprawde demokratycznych. Nie jest konieczne, aby panstwo miato wszedzie te same
cechy: wspieraniu stabych systemoéw konstytucyjnych w celu ich wzmocnienia moze z
powodzeniem towarzyszy¢ rozwdj — obok panstwa — innych podmiotdéw politycznych, natury
kulturowej, spotecznej, terytorialnej lub religijnej. Roztozenie wiadzy politycznej na poziomie
lokalnym, narodowym i miedzynarodowym jest m.in. jedng z gtéwnych drég wiodgcych do tego, by
moc nadac kierunek globalizacji ekonomicznej. Jest to takze sposdb na unikniecie tego, by de
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facto podwazata ona podstawy demokracji.

42. W odniesieniu do globalizacji zauwaza sie niekiedy podejscie fatalistyczne, tak jakby aktualne
procesy byty wynikiem anonimowych i bezosobowych sit oraz struktur niezaleznych od ludzkie;j
woli (102). W zwigzku z tym warto przypomniec, ze globalizacje trzeba na pewno pojmowac jako
proces spoteczno-ekonomiczny, ale nie jest to jej jedyny wymiar. Za wyrazniej dostrzegalnym
procesem kryje sie rzeczywistos¢ ludzkosci, ktéra staje sie coraz bardziej wzajemnie potgczona.
Tworzg jg osoby i narody, ktérym ten proces powinien przynies¢ pozytek i rozwdj (103), dzieki
przyjeciu odpowiedzialnosci ze strony zarbwno poszczegolnych osob, jak i zbiorowosci. Znoszenie
granic jest nie tylko faktem materialnym, ale takze kulturowym w odniesieniu do jego przyczyn i
skutkow. Deterministyczna interpretacja globalizacji pozbawia nas kryteridw jej oceny i
ukierunkowania. Jest ona rzeczywisto$cig ludzka i moze mie¢ wiele roznych odniesien
kulturowych, ktére wymagajg rozeznania. Prawda o globalizacji jako procesie i jej fundamentalne
kryterium etyczne opierajg sie na jednosci rodziny ludzkiej i na jej rozwoju w strone tego, co dobre.
Trzeba wiec nieustannie sie angazowac, aby kierunek kulturowy procesu integracji planetarnej
miat charakter personalistyczny i wspolnotowy, otwarty na transcendencje.

Pomimo pewnych wymiarow strukturalnych, ktérych nie trzeba negowac, ale tez i nie
absolutyzowac, «globalizacja, a priori, nie jest ani dobra, ani zta. Bedzie tym, co uczynig z niej
osoby» (104). Nie powinnismy by¢ jej ofiarami, lecz odgrywac¢ w niej aktywna role, postepujgc
rozumnie, kierujac sie mitoscig i prawda. Slepe sprzeciwianie sie jej bytoby postawg btedna,
wyrazem uprzedzenia, lekcewazeniem procesu, ktéry ma réwniez aspekty pozytywne, co i
ryzykowaniem utraty wielkiej okazji wykorzystania wielu szans rozwoju, ktére ona niesie. Procesy
globalizacji, odpowiednio pojmowane i zarzgdzane, dajg mozliwos¢ wielkiej redystrybucji bogactw
w wymiarze planetarnym, jak nigdy wczes$niej; jesli natomiast bedq zarzadzane Zle, mogg
spowodowac wzrost ubdstwa i nierownosci, a takze doprowadzi¢ do kryzysu catego swiata.
Trzeba naprawiac ich zte funkcjonowanie, czasem grozne, wprowadzajgce nowe podziaty miedzy
narodami i w samych narodach oraz czyni¢ wszystko, zeby redystrybucja bogactw nie wigzata sie
z redystrybucjg ubdstwa albo wrecz z jego pogtebieniem, co moze budzi¢ nasz niepokdj w obliczu
niewtasciwego zarzgdzania obecng sytuacjg. Bardzo dtugo myslano, ze ubogie narody powinny
pozosta¢ w ustalonym stadium rozwoju oraz zadowoli¢ sie filantropig narodéw rozwinietych. Tej
mentalnosci sprzeciwit sie Pawet VI w Populorum progressio. Dzisiaj potencjat zasobow
materialnych, ktére mozna spozytkowac, by pozwoli¢ tym narodom wyrwac sie z nedzy, jest
wiekszy niz dawniej, ale wykorzystaty go gtownie narody krajow rozwinietych, ktére mogty zrobic
lepszy uzytek z procesu liberalizacji przeptywu kapitatu i pracy. Tak wiec rozszerzanie sie sfer
dobrobytu w skali Swiatowej nie powinno by¢ hamowane przez projekty egoistyczne,
protekcjonistyczne lub podyktowane interesami osobistymi. Istotnie, zaangazowanie nowych
poteg lub krajow rozwijajacych sie pozwala dzisiaj lepiej zarzadzac kryzysem. Z przemiang, jakg
pocigga za sobg proces globalizacji, wigzg sie wielkie trudnosci i niebezpieczenstwa, ktére mozna
przezwyciezy¢ jedynie wtedy, gdy zdotamy uswiadomic sobie, ze w gtebi rzeczy globalizacje
prowadzi w strone solidarnej humanizaciji antropologiczna i etyczna dusza. Niestety, dusze te
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czesto przystaniajg i krepujg perspektywy etyczno-kulturowe oparte na zatozeniach
indywidualistycznych i utylitarystycznych. Globalizacja jest zjawiskiem wielowymiarowym i
wielostronnym, i trzeba je pojmowac w réznorodnosci i jednoéci wszystkich jego wymiardw, z
wymiarem teologicznym witgcznie. Pozwoli to przeZywac globalizacje ludzkosci i nig kierowac¢ w
Jej aspekcie relacyjnosci, komunii i wzajemnego dzielenia sie.

Rozdziat IV

Rozwdj ludéw, prawa i obowigzki, Srodowisko

43. «Powszechna solidarnosc, ktora jest faktem i dobrodziejstwem dla nas, jest réwniez
powinnoscig»(105). Dzisiaj wiele os6b sktonnych jest utrzymywac, ze nie majg zadnych
zobowigzan wobec nikogo oprécz samych siebie. Uwazajg, ze posiadajg tylko prawa, i czesto
majgq powazne trudnosci w dojrzewaniu do odpowiedzialnoéci za integralny rozwoj wtasny i
drugiego cztowieka. Z tego powodu wazne jest zabieganie o nowg refleksje nad tym, ze prawa
zaktadajg obowigzki, bez ktorych przeradzajg sie w samowole (106). JesteSmy dzisiaj Swiadkami
powaznej sprzecznosci. Podczas gdy, z jednej strony, zgtasza sie roszczenia do rzekomych praw
o charakterze arbitralnym i zbytkowym, domagajgc sie ich uznania i promocji przez struktury
publiczne, z drugiej strony elementarne i fundamentalne prawa nie sg uznawane i sg gwatcone w
przypadku tak wielkiej czesci ludzkosci (107). Czesto zauwaza sie zaleznos¢ miedzy domaganiem
sie prawa do tego, co zbedne czy wrecz prawa do wykroczenia i grzechu w spoteczenstwach
bogatych a brakiem pozywienia, wody pitnej, podstawowego wyksztatcenia czy tez podstawowe]
opieki zdrowotnej w niektorych regionach swiata zapéznionych w rozwoju, a takze na peryferiach
wielkich metropolii. Wspomniana zaleznos¢ wigze sie z tym, ze prawa indywidualne oderwane od
kontekstu obowigzkow, nadajgcego im petny sens, wymykajg sie spod kontroli i wyzwalajg
praktycznie nieograniczong i beztadng spirale roszczenh. Przesadne akcentowanie praw prowadzi
do zapomnienia o obowigzkach. Obowigzki okreslajg prawa, poniewaz odsytajg do kontekstu
antropologicznego i etycznego, w ktérego prawde wpisujg sie takze te ostatnie, dzieki czemu nie
stajg sie samowolg. Z tego powodu obowigzki umacniajg prawa i ukazujg ich obrone oraz
promocje jako zadanie, ktére nalezy podjg¢ w stuzbie dobra. Natomiast jesli prawa cztowieka
znajdujg swojg podstawe jedynie w decyzjach zgromadzenia obywateli, mogg ulec zmianie w
kazdej chwili, a zatem obowigzek ich przestrzegania i zabiegania o nie stabnie w powszechne;j
Swiadomosci. Wtedy rzady oraz organizacje miedzynarodowe mogg zapominac o obiektywnosci i
«nienaruszalnosci» praw. Kiedy do tego dochodzi, zagrozony jest prawdziwy rozwéj narodow
(108). Podobne zachowania podwazajg autorytet organizacji miedzynarodowych, zwtaszcza w
oczach krajow bardziej potrzebujgcych rozwoju. Domagajg sie one bowiem, zeby wspolnota
miedzynarodowa uznata za obowigzek pomaganie im w stawaniu sie «tworcami wtasnego losu»
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(109), czyli zeby same wziety na siebie obowigzki. Dzielenie sie wzajemnymi obowigzkami
mobilizuje o wiele bardziej niz jedynie domaganie sie praw.

44. Koncepcja praw i obowigzkow w rozwoju musi uwzglednic takze problematyke zwigzang ze
wzrostem demograficznym. Chodzi o bardzo wazny aspekt prawdziwego rozwoju, poniewaz
dotyczy on niezbywalnych wartosci zycia i rodziny (110). Btedne jest uwazanie wzrostu liczby
ludnosci za gtdwng przyczyne zacofania w rozwoju, rowniez z punktu widzenia ekonomicznego:
wystarczy wspomniec z jednej strony o znacznym zmniejszeniu $Smiertelnosci dzieci i przedtuzeniu
Sredniej wieku, jakie odnotowuje sie w krajach rozwinietych gospodarczo; z drugiej — o oznakach
kryzysu widocznych w spoteczenstwach, w ktérych obserwuje sie niepokojacy spadek liczby
urodzen. Oczywiscie nalezy przyktada¢ wage do odpowiedzialnej prokreac;ji, ktéra miedzy innymi
faktycznie przyczynia sie do integralnego rozwoju ludzkiego. Kosciot, ktéremu lezy na sercu
prawdziwy rozwoj cztowieka, zaleca mu petne poszanowanie wartosci ludzkich, takze w podejsciu
do ptciowosci. Nie mozna jej sprowadzi¢ po prostu do hedonistycznej formy rozrywki, podobnie jak
nie mozna sprowadzi¢ wychowania seksualnego do udzielania technicznych wskazowek,
troszczac sie jedynie o ochrone zainteresowanych przed ewentualnym zarazeniem sie czy przed
«ryzykiem» prokreacji. Bytoby to rownoznaczne ze zubozeniem i pominieciem gtebokiego
znaczenia ptciowosci, ktére powinno by¢ uznane i przyjete w sposéb odpowiedzialny zaréwno
przez osobe, jak i wspolnote. Odpowiedzialnos¢ zabrania bowiem zarowno traktowania ptciowosci
jako zwyktego zrodta przyjemnoéci, jak i regulowania jej poprzez polityke przymusowego
planowania urodzen. W obydwu przypadkach mamy do czynienia z podej$ciem i politykami
materialistycznymi, prowadzgcymi do tego, ze osoby doswiadczajg roznych form przemocy. Temu
wszystkiemu trzeba przeciwstawi¢ pierwszorzedng w stosunku do panstwa i jego polityki
restrykcyjnej kompetencje rodzin w tej dziedzinie (111), a takze odpowiednig edukacje rodzicow.

Moralnie odpowiedzialne otwarcie na Zycie stanowi bogactwo spoteczne i ekonomiczne. Wielkie
kraje mogty wyjs¢ z nedzy réwniez dzieki wielkiej liczbie i zdolnosciom swoich mieszkancow. |
przeciwnie, kraje niegdys kwitngce przezywajg obecnie faze niepewnosci, a w niektérych
przypadkach upadku wtasnie z powodu zmniejszenia liczby urodzen, bedacego kluczowym
problemem spoteczenstw o znacznym dobrobycie. Zmniejszenie sie liczby urodzen, niekiedy
ponizej tak zwanego «wskaznika wymiany», powoduje rowniez kryzys systemoéw opieki
spotecznej, zwieksza jej koszty, pomniejsza nagromadzone oszczednosci i w rezultacie srodki
finansowe potrzebne do inwestyciji, redukuje liczbe wykwalifikowanych pracownikéw, zubaza
«rezerwuar mozgow», ktory mozna wykorzystac dla potrzeb narodu. Ponadto w przypadku
matych, a czasem bardzo matych rodzin istnieje niebezpieczenstwo zubozenia relacji spotecznych
i niemoznosci zagwarantowania skutecznych form solidarno$ci. Sg to sytuacje ujawniajgce
symptomy niktej ufnosci w przysztos$¢, jak rowniez zmeczenia moralnego. Dlatego tez staje sie
konieczno$cig spoteczng, a nawet ekonomiczng ukazywanie nadal nowym pokoleniom piekna
rodziny i matzehnstwa oraz tego, ze instytucje te odpowiadajg najgtebszym potrzebom serca i
godnosci osoby. W tej perspektywie zadaniem panstw jest prowadzenie polityki promujgcej
gtowng role i integralnosc rodziny, opartej na matzehnstwie mezczyzny i kobiety, bedacej pierwszg i
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zywotng komorkg spoteczenstwa (112), a takze zatroszczenie sie o jej problemy ekonomiczne i
fiskalne, z poszanowaniem jej natury relacyjnej.

45. Zaspokojenie najgtebszych potrzeb moralnych osoby ma réwniez znaczne i korzystne
konsekwencje w wymiarze ekonomicznym. Ekonomia bowiem potrzebuje etyki dla swego
poprawnego funkcjonowania; nie jakiejkolwiek etyki, lecz etyki przyjaznej osobie. Dzisiaj mowi sie
sporo o etyce w dziedzinie ekonomii, finanséw, przedsiebiorczosci. Powstajg osrodki studiow i
programy formacyjne z zakresu etyki biznesu; w rozwinietym swiecie upowszechnia sie system
certyfikatow etycznych, w $lad za ruchem idei powstatym wokot przedsiebiorczosci socjalnie
odpowiedzialnej. Banki proponujg tak zwane «etyczne» konta i fundusze inwestycyjne. Rozwijajg
sie «etyczne systemy finansowania», zwtaszcza za posrednictwem mikrokredytéw, a ogdlniej —
mikrofinansowania. Procesy te spotykajg sie z uznaniem i zastugujg na szerokie wsparcie. Ich
pozytywne skutki mozna dostrzec rowniez na stabiej rozwinietych obszarach ziemi. Trzeba jednak
wypracowac skuteczne kryterium rozeznania, poniewaz zauwaza sie pewne naduzywanie
przymiotnika «etyczny», ktdéry stosowany w sensie ogoélnym, moze wyrazac bardzo rézne tresci,
do tego stopnia, ze za tym pojeciem mogg kry¢ sie decyzje i wybory przeciwne sprawiedliwosci i
prawdziwemu dobru cztowieka.

Wiele bowiem zalezy od systemu moralnego, do ktorego czyni sie odniesienie. W tym zakresie
nauka spoteczna Kosciota wnosi swoj specyficzny wktad, ktérego podstawg jest stworzenie
cztowieka «na obraz Bozy» (Rdz 1, 27). Z tego wynika nienaruszalna godnos¢ osoby ludzkiej, jak
réwniez transcendentna wartos¢ naturalnych norm moralnych. Etyka gospodarcza, ktora nie
brataby pod uwage tych dwaoch filaréw, narazona bytaby nieuchronnie na utrate swojego
szczegolnego rysu i poddanie instrumentalizacji; Scislej moéwigc, zagrazatoby jej, ze bedzie stuzyta
istniejgcym systemom ekonomiczno-finansowym, zamiast korygowac ich zaburzenia. Miedzy
innymi mogtaby usprawiedliwiac finansowanie projektow, ktore nie sg etyczne. Ponadto nie nalezy
stosowac stowa «etyka» w sposéb ideologicznie dyskryminujgcy, dajgc do zrozumienia, ze nie sg
etyczne inicjatywy nieopatrzone formalnie tym okresleniem. Trzeba zabiega¢ — a jest to istotna w
tym miejscu uwaga — nie tylko o to, aby powstawaty «etyczne» sektory lub dziaty ekonomii czy
finanséw, lecz aby cata gospodarka i system finanséw byty etyczne, i to nie ze wzgledu na
zewnetrzng etykietke, lecz ze wzgledu na uszanowanie wewnetrznych wymogéw ich natury. Mowi
o tym jasno nauka spoteczna Kosciota, przypominajac, ze ekonomia ze wszystkimi swymi
dziedzinami stanowi sektor dziatalnosci ludzkiej (113).

46. Gdy rozwaza sie zagadnienia dotyczgce relacji miedzy przedsiebiorczoscig a etykg, a takze
ewolucje, jakiej podlega system produkcyjny, wydaje sie, ze przyjmowane dotychczas
rozroznienie miedzy przedsiebiorstwami majgcymi na celu zysk (profif) a organizacjami, ktore nie
sg nastawione na zysk (non profit), nie jest juz w stanie da¢ petnego obrazu rzeczywistosci, ani
tez skutecznie wskazac kierunkéw na przyszios¢. W ostatnich dziesiecioleciach powstat rozlegty
obszar posredni miedzy tymi dwoma typami przedsiebiorstw. Tworzg go tradycyjne
przedsiebiorstwa, ktére jednak podpisujg pakty o pomocy dla krajéw zacofanych; fundacje,
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bedace inicjatywg pojedynczych przedsiebiorstw; grupy przedsiebiorstw, stawiajgce sobie za cel
uzyteczno$c¢ spoteczng; zréznicowany swiat podmiotow tak zwanej ekonomii obywatelskiej i
wspoélnotowej. Nie chodzi tylko o «trzeci sektor», ale o nowg, obszerng, ztozong rzeczywistos¢,
obejmujgca sfere prywatng i publiczng, ktéra nie wyklucza zysku, ale uwaza go za narzedzie do
realizacji celéow humanistycznych i spotecznych. Fakt, ze przedsiebiorstwa te rozdzielajg zyski
albo tez ich nie rozdzielajg, lub przyjmujg takg czy inng forme przewidziang przez normy prawne,
staje sie drugorzedny wobec ich gotowosci do pojmowania zysku jako narzedzia do osiggniecia
celu, jakim jest humanizacja rynku i spoteczenstwa. Nalezy sobie zyczyc, aby te nowe formy
przedsiebiorstw znalazty we wszystkich krajach odpowiednig strukture prawng i fiskalng. One to,
nie umniejszajgc znaczenia i uzytecznosci gospodarczej i spotecznej tradycyjnych form
przedsiebiorczosci, dokonujg przeobrazenia systemu w kierunku wyrazniejszego i faktycznego
brania na siebie obowigzkéw ze strony podmiotéw ekonomicznych. | nie tylko. Sama wielorakosc¢
instytucjonalnych form przedsiebiorczosci stwarza rynek bardziej cywilizowany i jednoczesnie
bardziej konkurencyjny.

47. O rozwijanie przedsiebiorstw roznego typu, a w szczegolnosci tych, ktére sg zdolne traktowac
zysk jako narzedzie do osiggania celow humanizacji rynku i spoteczenstwa, nalezy starac sie
rowniez w krajach doznajgcych wykluczenia bgdz marginalizacji w Swiecie ekonomii globalnej,
gdzie jest rzeczg bardzo wazng kontynuowanie projektéw pomocniczosci wiasciwie pojmowane; i
realizowanej, zmierzajgcych do wzmocnienia praw, przy czym nalezy jednak zawsze zakfadac
proporcjonalng odpowiedzialnosé. W dziataniach na rzecz rozwoju trzeba przestrzegac zasady
centralnego charakteru osoby ludzkiej, bedgcej podmiotem, ktéry w pierwszej kolejnosci powinien
wzig¢ na siebie obowigzek rozwoju. Gtéwnym celem jest poprawa sytuacji zyciowej konkretnych
os6b danego regionu, aby mogty wypetniac te obowigzki, z ktérych obecny niedostatek nie
pozwala im sie wywigzac. Troska nie moze by¢ nigdy postawg abstrakcyjna. Programy rozwoju,
aby mogty by¢ dostosowane do poszczegolnych sytuacji, muszg charakteryzowac sie
elastycznoscig. Natomiast osoby z nich korzystajgce powinny by¢ bezposrednio zaangazowane w
ich opracowywanie i uczestniczy¢ w ich realizacji. Trzeba rowniez zastosowaé zasady rozwoju i
towarzyszenia — tgcznie z monitorowaniem rezultatdw — poniewaz nie istniejg powszechnie
skuteczne recepty. Wiele zalezy od konkretnej realizacji zamierzen. «Poniewaz ludy sg twoércami
wiasnego rozwoju, na nich w pierwszym rzedzie spoczywa odpowiedzialno$¢ za niego. Nie bedg
jednak mogty go urzeczywistni¢ w odosobnieniu od innych» (114). Dzisiaj, gdy umacnia sie proces
stopniowej integracji planety, ta przestroga Pawta VI staje sie jeszcze bardziej aktualna. Procesy
inkluzji nie przebiegajg w sposdb mechaniczny. Rozwigzania trzeba dostosowywac do zycia
naroddéw i konkretnych oséb, oceniajgc roztropnie kazdg sytuacje. Oprécz makroprojektéw
potrzebne sg mikroprojekty, a przede wszystkim faktyczna mobilizacja wszystkich podmiotow
spoteczenstwa obywatelskiego, zarébwno osob prawnych, jak i fizycznych.

Do wspotpracy miedzynarodowej potrzeba osob, ktdre uczestniczytyby w procesie rozwoju
gospodarczego i cywilizacyjnego poprzez solidarng obecnos¢, towarzyszenie, formacije i
szacunek. W zwigzku z tym organizacje miedzynarodowe powinny zastanowi¢ sie nad rzeczywistg
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skutecznoscig swych aparatow biurokratycznych i administracyjnych, czesto nazbyt kosztownych.
Zdarza sie niekiedy, ze adresat pomocy staje sie uzyteczny dla tego, kto mu pomaga, i ze ubodzy
stuzg do utrzymania przy zyciu kosztownych organizaciji biurokratycznych, zatrzymujgcych na
wiasne utrzymanie zbyt wysoki procent tych zasobow, ktére powinny by¢ w istocie przeznaczone
na rozwoj. W tej perspektywie bytoby pozgdane, aby wszystkie organizmy miedzynarodowe oraz
organizacje pozarzadowe zatroszczyly sie o catkowitg przejrzystos¢, informujgc donatorow i opinie
publiczng o tym, jaki procent otrzymanych funduszy przeznaczany jest na programy wspotpracy, o
prawdziwej tresci tych programdw i wreszcie o strukturze kosztéw samej instytucji.

48. Zagadnienie rozwoju jest dzisiaj mocno zwigzane réwniez z powinnosciami wynikajgcymi ze
stosunku cztowieka do srodowiska naturalnego. Bég dat je wszystkim, a za korzystanie z niego
jestedmy odpowiedzialni wobec ubogich, przysztych pokolen i catej ludzkoséci. Jesli natura, a
przede wszystkim istota ludzka sg uznawane za owoc przypadku lub determinizmu ewolucyjnego,
Swiadomos¢ odpowiedzialnosci stabnie w sumieniach. Wierzacy dostrzega w przyrodzie cudowny
owoc stworczego dziatania Boga, z ktérego cztowiek moze korzystaé w sposob odpowiedzialny,
aby zaspokoi¢ swe stuszne potrzeby — materialne i niematerialne — z poszanowaniem
wewnetrznej rownowagi samego stworzenia. Jesli brak takiej wizji, cztowiek traktuje nature jak
nietykalne tabu albo — przeciwnie — dopuszcza sie wobec niej naduzy¢. Obydwie te postawy nie
sg zgodne z chrzescijanskg wizjg natury, bedgcej owocem stworzenia Bozego.

Natura jest wyrazem zamystu mitosci i prawdy. Ona jest uprzednia w stosunku do nas i zostata
nam dana przez Boga jako srodowisko zycia. Moéwi nam o Stworcy (por. Rz 1, 20) i o Jego mitosci
do ludzkosci. Ma ona zostaé «zjednoczona» w Chrystusie u konca czaséw (por. Ef 1, 9-10; Kol 1,
19-20). A wiec i ona jest «powotaniem» (115). Natura jest do naszej dyspozyciji nie jako «stos
przypadkowo rozrzuconych odpadkow» (116), ale jako dar Stworcy, ktory ustanowit jej
wewnetrzne prawa, aby cztowiek czerpat z nich odpowiednie wskazdéwki, by «jg uprawiac i
dogladac» (por. Rdz 2, 15). Trzeba jednak takze podkresli¢, ze traktowanie natury jako
wazniejszej od samej osoby ludzkiej jest przeciwne prawdziwemu rozwojowi. Takie stanowisko
prowadzi do postaw neopoganskich lub do nowego panteizmu: z samej tylko natury, pojmowane;j
w sensie czysto naturalistycznym, nie moze pochodzi¢ zbawienie dla cztowieka. Skadingd trzeba
takze odrzuci¢ pozycje przeciwng — dgzenie do jej catkowitej technicyzacji, poniewaz srodowisko
naturalne to nie tylko materia, ktérg mozna dysponowac wedtug wiasnych zachcianek, ale
wspaniate dzieto Stworcy, zawierajgce w sobie «gramatyke», wskazujacg na cele i zasady
madrego, nie instrumentalnego czy samowolnego korzystania z niej. Dzi$ rozwojowi czesto
szkodzg wiasnie tego rodzaju wypaczone przekonania. Catkowite sprowadzanie natury do zbioru
zwyktych faktow staje sie ostatecznie zrodtem przemocy wobec srodowiska, a wrecz prowadzi do
uzasadniania dziatan, ktore nie szanujg nawet natury cztowieka. Ona to, sktadajac sie nie tylko z
materii, lecz réwniez z ducha, i jako taka bogata w znaczenia i majgca do osiggniecia
transcendentne cele, posiada charakter normatywny réwniez dla kultury. Cztowiek interpretuje i
ksztattuje sSrodowisko naturalne dzieki kulturze, ktéra ze swej strony jest ukierunkowana przez
odpowiedzialng wolno$¢, wstuchujgca sie w nakazy prawa moralnego. Dlatego projekty
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integralnego rozwoju ludzkiego nie mogg nie uwzgledniaé¢ nastepnych pokolen, ale nalezy
kierowac sie w nich zasadg solidarnosci i sprawiedliwoscig miedzypokoleniowg, biorgc pod uwage
wielorakie dziedziny: ekologiczng, prawng, ekonomiczng, polityczng i kulturowg (117).

49. W kwestiach zwigzanych z troskg o srodowisko i jego zachowanie trzeba dzi$ nalezycie
uwzgledni¢ problemy energetyczne. Zawtadniecie nieodnawialnymi zrédtami energii przez niektére
panstwa, grupy wtadzy i przedsiebiorstw stanowi w istocie powazng przeszkode dla rozwoju
krajow ubogich. Nie majg one srodkéw ekonomicznych ani na to, zeby mie¢ dostep do istniejgcych
nieodnawialnych zrodet energii, ani zeby finansowac poszukiwania nowych i alternatywnych
zrodet. Zagarnianie zasobdw naturalnych, ktére w wielu przypadkach znajdujg sie wtasnie w
krajach ubogich, rodzi wyzysk i czeste konflikty miedzynarodowe i wewnetrzne. Konflikty te
rozgrywajqg sie czesto na terytorium tych krajow, powodujgc powazne straty, jak Smier¢,
zniszczenia i dalsza degradacja. Nieodwotalnym zadaniem wspoélnoty miedzynarodowej jest
znalezienie drég instytucjonalnych uregulowania kwestii wyzyskiwania zasobéw nieodnawialnych,
przy udziale takze krajow ubogich, tak by wspdlnie planowac przysziosc.

Roéwniez w tym wzgledzie istnieje pilna moralna koniecznos¢ odnowienia solidarnosci, zwtaszcza
w relacjach miedzy krajami znajdujgcymi sie na drodze rozwoju a krajami w wysokim stopniu
uprzemystowionymi (118). Spoteczenstwa zaawansowane technologicznie mogg i powinny
zmniejszyC¢ swoje zapotrzebowanie energetyczne zaréwno dlatego, ze ewoluuje dziatalnosé
manufakturowa, jak i z tego powodu, ze wsrdd ich obywateli upowszechnia sie wieksza
wrazliwos¢ ekologiczna. Trzeba ponadto dodaé, ze dzisiaj mozliwe jest uzyskanie wiekszej
wydajnosci energetycznej, a zarazem mozliwy jest postep w poszukiwaniach energii
alternatywnych. Jednak potrzebna jest takze planetarna redystrybucja zasobow energetycznych,
tak aby umozliwi¢ dostep do nich takze krajom, ktore sg ich pozbawione. O ich losie nie moze
decydowac ktokolwiek, nie mozna tez zda¢ go na prawo silniejszego. Sg to wazne problemy, i
zeby mozna byto stawic¢ im czoto w odpowiedni sposob, konieczne jest ze strony wszystkich
odpowiedzialne uswiadomienie sobie konsekwenciji, ktorych doswiadczg przyszte pokolenia, a
zwtaszcza bardzo wielu mtodych ludzi, zyjacych w krajach ubogich, ktorzy «domagajg sie swojego
czynnego udziatu w budowaniu lepszego swiata» (119).

50. Odpowiedzialno$¢ ta ma charakter globalny, poniewaz nie dotyczy jedynie energii, ale catego
stworzenia, ktérego nie powinnismy zostawi¢ nowym pokoleniom pozbawionego jego bogactw.
Cztowiekowi wolno sprawowaé odpowiedzialng wtadze nad naturg, by jej strzec, uzyskiwac z niej
korzysci i pielegnowac jg takze na nowe sposoby i stosujgc nowe zaawansowane technologie, tak
by mogta ona godnie przyjac i wyzywi¢ zamieszkujacy jg ludnosc. Na tej naszej ziemi jest miejsce
dla wszystkich: na niej cata rodzina ludzka powinna znalez¢ bogactwa konieczne do godnego
zycia — z pomocg samej natury, bedgcej darem Boga dla Jego dzieci, oraz dzieki wkasnemu
wkiadowi pracy i wtasnej przedsiebiorczosci. Powinnismy jednak uznac za nader powazny
obowigzek to, by nowym pokoleniom przekazac ziemie w takim stanie, aby réwniez i one mogty
godnie jg zamieszkiwac i dalej uprawia¢. Oznacza to powinnos¢ wspolnego «podejmowania
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decyzji, po odpowiedzialnym przemys$leniu drogi, ktdrg nalezy péjs¢, stawiajgc sobie za cel
umocnienie przymierza miedzy cztowiekiem a srodowiskiem, majgcego odzwierciedlac¢ stworczg
mito$¢ Boga, od ktérego pochodzimy i ku ktéremu zdgzamy» (120). Bytoby pozadane, by
wspolnota miedzynarodowa i poszczegoélne rzady potrafity w sposob skuteczny przeciwstawié sie
takim sposobom wykorzystywania srodowiska, ktére sg dla niego szkodliwe. Jest tez konieczne,
by kompetentne wtadze dotozyly wszelkich staran, aby ekonomiczne i spoteczne koszty,
wynikajgce z korzystania ze wspoélnych zasobow srodowiska, zostaty uznane w sposéb jawny i
aby w petni ponosili je ci, ktérzy z nich czerpig korzysci, a nie inne ludy czy tez przyszie pokolenia:
ochrona srodowiska, zasobow oraz klimatu wymaga, aby wszyscy odpowiedzialni na arenie
miedzynarodowej dziatali razem i wykazali gotowos$¢ dziatania w dobrej wierze, w poszanowaniu
prawa i wymogu zasady solidarnosci wobec stabszych regionéw planety (121). Jednym z
najwazniejszych zadan ekonomii jest wiasnie skuteczniejsze uzywanie, a nie naduzywanie
zasobodw, majgc zawsze na uwadze, ze pojecie skutecznosci nie jest aksjologicznie neutralne.

51. To, w jaki sposob cztowiek traktuje srodowisko naturalne, wptywa na to, jak traktuje samego
siebie, i na odwrdt. Stanowi to wezwanie dla dzisiejszego spoteczenstwa, by powaznie
zweryfikowato swdj styl zycia. W wielu czesciach swiata sktania sie ono ku hedonizmowi i
konsumpcjonizmowi, pozostajgc obojetne na wynikajgce z tego szkody (122). Potrzebna jest
rzeczywista zmiana mentalnosci, ktora nas sktoni do przyjecia nowych stylow Zycia, «w ktorych
szukanie prawdy, piekna i dobra oraz wspdlnota ludzi dgzgcych do wspoélnego rozwoju bytyby
elementami decydujgcymi o wyborze jakosci konsumpciji, 0szczednosci i inwestycji» (123). Kazde
naruszenie solidarnosci i przyjazni obywatelskiej powoduje szkody ekologiczne, podobnie jak
degradacja srodowiska wywotuje niezadowolenie w relacjach spotecznych. Przyroda, zwlaszcza w
naszych czasach, jest tak bardzo wigczona w procesy spoteczne i kulturowe, ze niemal nie
stanowi juz zmiennej niezaleznej. Pustynnienie i zubozenie pod wzgledem produkcyjnym
niektorych obszarow uprawnych jest réwniez skutkiem zubozenia zamieszkujgcej je ludnosci i jej
zacofania. Dynamizujgc rozwoj ekonomiczny i kulturalny tej ludnosci, chroni sie réwniez nature.
Poza tym, ilez zasobow naturalnych zniszczyty wojny! Pokdj w narodach i migedzy narodami
umozliwitby réwniez lepszg ochrone natury. Zagarnianie zasobow, zwtaszcza wody, moze
wywotywaé powazne konflikty miedzy spotecznosciami, ktérych to dotyczy. Pokojowa umowa co
do wykorzystywania zasoboéw moze ocali¢ przyrode i jednoczesnie dobrobyt zainteresowanych
spoteczenstw.

Koscidt jest odpowiedzialny za stworzenie i powinien dawac¢ wyraz tej odpowiedzialnosci takze na
forum publicznym. A czynigc to, powinien bronic nie tylko ziemi, wody i powietrza jako darow
stworzenia nalezgcych do wszystkich. Powinien przede wszystkim chronic¢ cztowieka przed
zniszczeniem samego siebie. Potrzebne jest cos w rodzaju ekologii cztowieka, pojmowanej we
wiasciwym sensie. Degradacja natury jest bowiem $cisle zwigzana z kulturg ksztattujgcg
wspotzycie ludzkie: kiedy «ekologia ludzka» (124) jest szanowana w spoteczenstwie, rowniez
ekologia srodowiska czerpie z tego korzysci. Podobnie jak cnoty ludzkie sg ze sobg powigzane,
tak ze ostabienie jednej stanowi zagrozenie dla innych, tak tez system ekologiczny opiera sie na
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poszanowaniu projektu, dotyczgcego zarbwno zdrowego wspoétzycia w spoteczenstwie, jak i
dobrej relacji z natura.

Dla ochrony przyrody nie wystarczg dziatania pobudzajgce lub hamujgce gospodarke, ani tez
odpowiednie pouczenia. Sg to wazne narzedzia, ale problemem decydujgcym jest catosciowa
postawa moralna spoteczenstwa. Jesli nie szanuje sie prawa do zycia i do naturalnej Smierci, jesli
sztucznym czyni sie poczecie, cigze i narodziny cztowieka, jesli poswieca sie ludzkie embriony w
celach badawczych, to w powszechnej Swiadomosci w kohcu gubi sie pojecie ekologii cztowieka,
a wraz z nim pojecie ekologii Srodowiska. Jest czym$ sprzecznym domaganie sie od nowych
pokolen poszanowania srodowiska naturalnego, kiedy wychowanie i ustawodawstwo nie
pomagajg im szanowac¢ samych siebie. Ksiega natury jest jedna i niepodzielna w tym, co dotyczy
Srodowiska, jak i w dziedzinie zycia, ptciowos$ci, matzenstwa, rodziny, relacji spotecznych, jednym
stowem, integralnego rozwoju ludzkiego. Obowigzki, jakie mamy wzgledem srodowiska, taczg sie
z obowigzkami, jakie mamy wzgledem osoby jako takiej, i w jej relacjach z innymi. Nie mozna
wymagac przestrzegania jednych i naruszac drugich. Jest to powazna sprzecznos$¢ dzisiejsze;j
mentalnosci i praktyki, ktéra poniza osobe, burzy tad srodowiska i szkodzi spoteczenstwu.

52. Prawdy i ukazywanej przez nig mitosci nie mozna produkowac, mozna je tylko przyjac. Ich
ostatecznym zrodtem nie jest i nie moze byc cztowiek, lecz Bog, czyli Ten, ktory jest Prawdg i
Mitoscig. Zasada ta jest bardzo wazna dla spoteczenstwa i dla rozwoju, poniewaz ani jedna, ani
druga nie mogq by¢ tylko wytworami cztowieka; samo powotanie do rozwoju 0sob i narodéw nie
opiera sie po prostu na ludzkich decyzjach, ale jest wpisane w plan uprzedni w stosunku do nas i
bedacy dla nas wszystkich obowigzkiem, ktory powinien by¢é w sposob wolny przyjety. To, co nas
poprzedza, i co nas stanowi — odwieczna Mito$¢ i Prawda — wskazujg nam, co jest dobrem i na
czym polega nasze szczescie. A wiec wskazujg nam droge do prawdziwego rozwoju.

Rozdziat V

Wspotpraca rodziny ludzkiej

53. Jedng z form najgtebszego ubdstwa, jakiego cztowiek moze doswiadczyc, jest samotnos¢. W
gruncie rzeczy takze inne rodzaje ubdstwa, tgcznie z materialnymi, rodzg sie z izolacji, z tego, ze
nie jest sie kochanym albo z trudnosci kochania. Ubdstwo czesto rodzi sie z odrzucenia mitosci
Bozej, z pierwotnego tragicznego zasklepienia sie w sobie cztowieka, ktéry uwaza, ze sam sobie
wystarcza albo ze jest tylko zjawiskiem nieistotnym i przejsciowym, «obcym» we wszechswiecie,
powstatym z przypadku. Cztowiek jest wyalienowany, kiedy jest sam albo jest oderwany od
rzeczywistosci, kiedy rezygnuje z myslenia i wiary w pewien Fundament (125). Cafa ludzkos¢ jest
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wyalienowana wtedy, gdy powierza sie tylko ludzkim projektom, fatszywym ideologiom i utopiom
(126). Dzis ludzkosc¢ zdaje sie wzajemnie na siebie oddziatywac¢ o wiele bardziej niz wczoraj: ta
wieksza blisko$¢ powinna sie przemieni¢ w prawdziwg komunie. Rozwdj narodow jest uzaleZniony
przede wszystkim od uznania przez nie, ze stanowig jedng rodzine, wspétpracujacg w prawdziwej
komunii i ztozong z podmiotdw, ktore nie zyjg po prostu jeden obok drugiego (127).

Pawet VI zauwazyt, ze «Swiat cierpi z powodu braku mysli» (128). W tych stowach zawiera sie
stwierdzenie, ale przede wszystkim zyczenie: potrzebny jest nowy wysitek mysli, by lepiej
zrozumie¢, co wynika z faktu, ze jestesmy jedng rodzing; wzajemne oddziatywanie na siebie
ludéw na Ziemi wzywa nas do tego wysitku, aby integracja mogta przebiega¢ pod znakiem
solidarnosci (129) a nie marginalizacji. Tego typu mysl zobowigzuje do krytycznego i
uwzgledniajgcego wartosci pogtebienia kategorii relacji. Zadania tego nie mogg podjac sie tylko
nauki spoteczne, poniewaz wymaga ono wktadu takich dyscyplin, jak metafizyka i teologia, aby w
oswiecony sposob ujgc transcendentng godnos¢ cztowieka.

Istota ludzka, ze wzgledu na swojg nature duchowa, realizuje sie w relacjach miedzyosobowych.
W im bardziej autentyczny sposéb je przezywa, tym bardziej dojrzewa jej tozsamos¢ osobista.
Cztowiek dowartosciowuje siebie nie przez izolacje, lecz poprzez relacje nawigzywane z innymi
oraz z Bogiem. Relacje te majg zatem fundamentalng wartos¢. Odnosi sie to rowniez do narodéw.
Ich rozwojowi dobrze stuzy zatem metafizyczna wizja relacji miedzy osobami. W odniesieniu do
tego, rozum znajduje inspiracje i ukierunkowanie w objawieniu chrze$cijanskim, zgodnie z ktérym
wspolnota ludzi nie pochtania osoby unicestwiajgc jej autonomieg, jak dzieje sie w réznych formach
totalitaryzmu, ale dodatkowo jg dowartosciowuje, poniewaz stosunek osoby i wspdlnoty jest
stosunkiem petni do innej petni (130). Podobnie jak wspdlnota rodzinna nie odbiera tozsamosci
tworzgcym je osobom, i jak sam Kosciét dowartosciowuje w petni «<nowe stworzenie» (Ga 6, 15; 2
Kor 5, 17), ktore przez chrzest wtgcza sie w jego zywe Ciato, tak réwniez jedno$¢ rodziny ludzkiej
nie zaciera roznic miedzy osobami, narodami i kulturami, ale stajg sie one bardziej otwarte na
siebie nawzajem, bardziej zjednoczone w swej uprawnionej réznorodnosci.

54. Temat rozwoju wigze sie z tematem wigczenia poprzez relacje wszystkich osob i wszystkich
narodéw do jednej wspolnoty rodziny ludzkiej, budowanej solidarnie na fundamencie
podstawowych wartosci sprawiedliwosci i pokoju. Na te perspektywe rzuca decydujgce $wiatto
relacja miedzy Osobami Trojcy w jedynej Bozej Istocie. Trojca Swieta to absolutna jedno$é,
poniewaz trzy Osoby Boskie to czysta relacyjnosc. Przejrzystosc¢ trzech Osob Bozych jest petna, a
ich wzajemna wiez catkowita, poniewaz stanowig absolutng jednosc¢ i jedynos¢. Bég pragnie takze
nas wigczyc¢ do tej rzeczywistosci komunii: «aby stanowili jedno, tak jak My jedno stanowimy» (J
17, 22). Kosciét jest znakiem i narzedziem tej jednosci (131). Rowniez relacje miedzy ludzmi na
przestrzeni dziejow moga tylko skorzystac¢ na odniesieniu do tego Boskiego wzorca. W swietle
objawionej tajemnicy Trdjcy Swietej rozumie sie szczegdlnie, ze prawdziwe otwarcie nie oznacza
odsrodkowego rozproszenia, lecz gtebokie wzajemne przenikanie. Widac¢ to takze na podstawie
powszechnych ludzkich doswiadczen mitosci i prawdy. Podobnie jak mito$¢ sakramentalna miedzy
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matzonkami fgczy ich duchowo w «jedno ciato» (Rdz 2, 24; Mt 19, 5; Ef 5, 31) i sprawia, ze z
dwojga, stajg sie relacyjng i rzeczywistg jednoscig, w analogiczny sposob prawda jednoczy
miedzy sobg ludzkie dusze i tgczy ich umysty, przyciagajac je i jednoczac w sobie.

55. Objawienie chrzescijanskie o jednosci rodzaju ludzkiego oparte jest na metafizycznej
interpretacji «khumanumy, ktorego istotnym elementem jest relacyjnosc. Rowniez inne kultury i
religie uczg braterstwa i pokoju, a wiec sg bardzo wazne dla integralnego rozwoju ludzkiego. Nie
brak jednak postaw religijnych i kulturowych, w ktérych nie przyjmuje sie w petni zasady mitosci i
prawdy, co w konsekwencji hamuje prawdziwy rozwaj ludzki albo wrecz go uniemozliwia.
Dzisiejszy Swiat jest pod wptywem pewnych kultur o podtozu religijnym, ktére nie wigczajg
cztowieka we wspolnote, ale izolujg go na drodze poszukiwaniu indywidualnego dobrobytu,
ograniczajgc sie do zaspokajania jego oczekiwan psychologicznych. Réwniez widoczna
proliferacja drog religijnych matych grup, albo nawet pojedynczych oséb, oraz synkretyzm religijny
mogg powodowac rozproszenie i brak zaangazowania. Mozliwym skutkiem negatywnym procesu
globalizacji jest tendencja do sprzyjania owemu synkretyzmowi (132), co umacnia formy «religii»,
ktére wyobcowujg osoby, zamiast dawac im okazje do spotkania i oddalajg je od rzeczywistosci.
Rdéwnoczesnie spuscizny kulturalne i religijne niekiedy usztywniajg spoteczenstwo dzielgc je na
statyczne kasty spoteczne, szerzgc magiczne wierzenia lekcewazgce godnos¢ osoby ludzkiej,
postawe ulegtosci wobec tajemnych sit. W takich sytuacjach trudno o przyjecie mitosci i prawdy,
ze szkodg dla prawdziwego rozwoju.

Dlatego o ile z jednej strony jest prawdg, ze rozwoj potrzebuje religii i kultur réznych narodoéw, to z
drugiej strony prawdg jest tez, ze konieczne jest odpowiednie rozeznanie. Wolno$¢ religijna nie
oznacza obojetnosci religijnej ani ze wszystkie religie majg takg samg wartosc (133). Zwtaszcza
sprawujacym wtadze polityczng potrzebne jest rozeznanie odnosnie do wktadu kultur i religii w
budowe wspdlnoty spotecznej z poszanowaniem dobra wspélnego. Rozeznaniem tym powinno
kierowac kryterium mitosci i prawdy. Z uwagi na to, ze w gre wchodzi rozwoj osob i narodéw,
bedzie ono miato na wzgledzie mozliwos¢ emancypacji i zgromadzenia w skali wspolnoty ludzkiej
naprawde powszechnej. «Caty cztowiek i wszyscy ludzie» stanowi kryterium oceny rowniez kultur i
religii. Chrzescijanstwo, religia «Boga o ludzkim obliczu» (134) zawiera tego typu kryterium.

56. Religia chrzescijanska oraz inne religie mogg wnies¢ swoj wkiad w rozwdéj tylko wtedy, gdy
Bdg znajduje migjsce rowniez w sferze publicznej, z konkretnym odniesieniem do wymiaru
kulturalnego, spotecznego, ekonomicznego, a zwtaszcza politycznego. Nauka spoteczna Kosciota
zrodzita sie, aby domagac sie tych «uprawnien obywatelskich» (135) dla religii chrze$cijanskiej.
Negowanie prawa do publicznego gtoszenia wtasnej wiary religijnej i do zabiegania o to, by
prawdy wiary ksztattowaty rowniez zycie publiczne, ma negatywne konsekwencje dla
prawdziwego rozwoju. Wykluczenie religii ze sfery publicznej, tak jak skadingd fundamentalizm
religijny, uniemozliwiajg spotkanie osob oraz ich wspétprace dla rozwoju ludzkosci. Ubozejg
motywacje zycia publicznego, a polityka wyraza sie w formie ucisku i agresji. Powstaje
niebezpieczenstwo, ze prawa cztowieka nie bedg respektowane, poniewaz albo pozbawia sie je



39
transcendentnego fundamentu, albo nie uznaje sie wolnosci osobistej. Laicyzm i fundamentalizm
wykluczajg mozliwos¢ owocnego dialogu i korzystnej wspotpracy rozumu i wiary religijnej. Rozum
zawsze potrzebuje oczyszczenia przez wiare, i odnosi sie to takze do rozumu politycznego, ktéry
nie powinien sgdzic, ze jest wszechmocny. Ze swej strony religia potrzebuje zawsze oczyszczenia
przez rozum, by ukazac swoje autentyczne ludzkie oblicze. Za przerwanie tego dialogu drogo
ptaci rozwoj ludzkosci.

57. Owocny dialog wiary i rozumu zwieksza skutecznosc¢ dziet mitosierdzia na polu spotecznym i
stwarza najbardziej wtasciwe ramy dla rozwijania braterskiej wspotpracy wierzgcych i
niewierzgcych we wspolnej perspektywie, jakg jest dziatanie na rzecz sprawiedliwosci i pokoju
ludzkosci. W Konstytucji duszpasterskiej Gaudium et spes Ojcowie soborowi stwierdzili: « Wedtug
niemal zgodnej opinii wierzacych i niewierzgcych wszystko, co jest na ziemi, powinno by¢é
odnoszone do cztowieka jako do jego centrum i punktu szczytowego wszelkiego istnienia» (136).
Dla ludzi wierzagcych swiat nie jest owocem przypadku ani koniecznosci, ale planu Bozego. Z tego
rodzi sie obowigzek, jaki majg wierzacy, by zespala¢ swe wysitki z wszystkimi ludzmi dobrej woli,
innego wyznania lub niewierzgcymi, aby ten nasz Swiat rzeczywiscie odpowiadat planowi Bozemu:
by zy¢ jak rodzina pod okiem Stworcy. Szczegdlnym przejawem mitosci i wiodgcym kryterium
braterskiej wspodtpracy wierzgcych i niewierzacych jest niewatpliwie zasada pomocniczosci (137),
bedaca wyrazem niezbywalnej ludzkiej wolnosci. Subsydiarnosc¢ jest nade wszystko pomoca dla
osoby poprzez autonomie ciat posredniczacych. Owa pomoc jest udzielana, gdy osoba oraz
podmioty spoteczne nie radzg sobie same i ma zawsze na celu emancypacje, poniewaz sprzyja
wolnoéci i partycypacji poprzez branie na siebie odpowiedzialnosci. Pomocniczos¢ szanuje
godnosc¢ osoby, w ktorej widzi podmiot zawsze zdolny do tego, by dac¢ co$ innym. Pomocniczo$¢
stanowi najskuteczniejsze antidotum na kazdg forme paternalistycznej opiekunczosci, poniewaz
uznaje we wzajemnosci wewnetrzng ceche istoty ludzkiej. Moze ona odzwierciedli¢ zaréwno
wieloptaszczyznowg strukture, a wiec wielo$¢ podmiotdw, jak i tez ich koordynacje. Chodzi wiec o
zasade szczegolnie adekwatng w zarzgdzaniu globalizacjg i kierowaniu jej w strone prawdziwego
rozwoju ludzkiego. Zeby nie doprowadzi¢ do powstania niebezpiecznej wladzy uniwersalnej typu
monokratycznego, zarzgdzanie globalizacjg powinna znamionowac pomocniczosc, wyrazajgca sie
na wielu poziomach i réznych ptaszczyznach, ktére mogg ze sobg wspétdziataé. Globalizacji z
pewnoscig potrzebna jest wtadza, poniewaz wigze sie ona z problemem globalnego dobra
wspolnego, do ktérego musi dgzy¢; jednakze wtadza ta powinna by¢ zorganizowana zgodnie z
zasadg pomocniczosci i zroznicowania obowigzkow (138), aby nie naruszata wolnosci i wykazata
konkretng skutecznosc.

58. Zasada pomocniczosci musi byc scisle powigzana z zasadg solidarnosci, i na odwrot,
poniewaz pomochiczos$¢ bez solidarno$ci prowadzi do partykularyzmu spotecznego, a solidarnosc
bez pomocniczosci przeradza sie w opiekunczosc ponizajgcg potrzebujgcego cztowieka. Ta
reguta, ktéra ma charakter ogélny, musi by¢ szczegdlnie uwzgledniana, kiedy rozwaza sie sprawy
odnoszgce sie do pomocy miedzynarodowej i rozwoju. Pomoc ta, niezaleznie od intencji
ofiarodawcow, moze niekiedy utrzymywac nardd w stanie uzaleznienia, a nawet utrwala¢ sytuacje
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lokalnej dominacji i wyzysku we wspomaganym kraju. Pomoc gospodarcza, jesli chce by¢
autentyczna nie powinna mie¢ ukrytych celéw. Powinna by¢ przydzielana z udziatem nie tylko
rzgdow zainteresowanych krajow, lecz takze osob aktywnych gospodarczo na poziomie lokalnym
oraz podmiotow odgrywajgcych role kulturowg w spoteczenstwie obywatelskim, tgcznie z
Koséciotami lokalnymi. Programy pomocy powinny w coraz wiekszym stopniu mie¢ charakter
integralny i uwzglednia¢ udziat oddolny. Prawdg jest bowiem, ze najwiekszym bogactwem, ktére
nalezy dowartosciowa¢ w krajach wspomaganych w rozwoju jest ich bogactwo ludzkie: jest to
autentyczny kapitat, ktory trzeba pomnazac, aby zapewni¢ krajom najubozszym prawdziwie
autonomiczng przyszto$¢. Trzeba réwniez przypomniec, ze w dziedzinie gospodarki zasadniczg
pomoca, ktorej potrzebujg kraje rozwijajgce sie jest stopniowe dopuszczanie ich produktow na
rynki miedzynarodowe, i wspieranie tego procesu, ktory umozliwia im petne uczestnictwo w
miedzynarodowym zyciu gospodarczym. Zbyt czesto w przesztosci pomoc pozwalata tylko na
stworzenie marginalnego rynku dla towaréw wyprodukowanych przez te kraje. Zwigzane jest to
czesto z brakiem prawdziwego popytu na te produkty: dlatego konieczne jest pomaganie tym
krajom, by podniosty jakos¢ swoich produktow i lepiej je dostosowaty do popytu. Ponadto
niektorzy obawiali sie czesto konkurencji produktow importowanych, zazwyczaj rolnych,
pochodzacych z krajéw ubogich ekonomicznie. Trzeba jednak przypomniec, ze dla tych krajow
mozliwos¢ sprzedazy owych produktow bardzo czesto jest rbwnoznaczna z zagwarantowaniem im
przezycia na krocej lub na dtuzej. Sprawiedliwy i zrownowazony handel miedzynarodowy w
zakresie produktéw rolnych moze przynies¢ korzysci wszystkim, zaréwno od strony podazy, jak i
popytu. Z tego wzgledu konieczne jest nie tylko nastawienie tej produkcji na handel, ale rowniez
ustalenie wspierajgcych jg miedzynarodowych regut handlowych i lepsze finansowanie rozwoju,
by gospodarki te staty sie bardziej produktywne.

59. Kooperacja w rozwoju powinna mie¢ na wzgledzie nie tylko wymiar ekonomiczny; powinna
sta¢ sie wielkg okazjg do spotkania kultur i ludzi. JeSli partnerzy kooperacji ze strony krajow
gospodarczo rozwinietych, jak czasami bywa, nie uwzgledniajg tozsamosci kulturowej, swojej oraz
innych, na ktorg sktadajg sie wartosci ludzkie, nie mogg nawigza¢ zadnego powaznego dialogu z
obywatelami krajow ubogich. Je$li ci ostatni otwierajg sie bezkrytycznie i bez rozeznania na kazdg
propozycje kulturowg, nie sg w stanie wzig¢ na siebie odpowiedzialnosci za swoj autentyczny
rozwoj (139). Spoteczenstwa technologicznie zaawansowane nie powinny myli¢ rozwoju
technologicznego z rzekomg wyzszoscig kulturowg, ale powinny odkry¢ swoje zapomniane
czasem cnoty, dzieki ktorym mogty rozkwitng¢ na przestrzeni dziejow. Spoteczenstwa rozwijajace
sie powinny pozostac¢ wierne temu wszystkiemu, co w ich tradycjach jest prawdziwie ludzkie,
unikajgc automatycznego przejmowania mechanizmow zglobalizowanej cywilizacji
technologicznej. We wszystkich kulturach wystepujg zbieznosci etyczne proste i ztozone, bedace
wyrazem takiej samej natury ludzkiej, jakiej chciat Stwérca, i ktére madros¢ etyczna ludzkosci
nazywa prawem naturalnym (140). Owo powszechne prawo moralne jest niewzruszonym
fundamentem wszelkiego dialogu kulturowego, religijnego i politycznego. Pozwala ono, by
wieloksztattny pluralizm réznych kultur nie odrywat sie od wspolnego poszukiwania prawdy, dobra
i Boga. Dlatego zgoda na akceptacje tego prawa wpisanego w ludzkie serca stanowi przestanke
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wszelkiej konstruktywnej wspoétpracy spotecznej. We wszystkich kulturach sg obcigzenia, od
ktérych trzeba sie uwolni¢, oraz mroki, z ktérych trzeba sie wynurzyé. Wiara chrzescijanska, ktéra
sie wciela w kultury i je przerasta, moze im pomoc wzrasta¢ w powszechnym braterstwie i
solidarnosci, z korzyscig dla rozwoju wspolnotowego i planetarnego.

60. W poszukiwaniu rozwigzan dla obecnego kryzysu ekonomicznego, wspomaganie rozwoju
krajow ubogich powinno by¢ uwazane za prawdziwe narzedzie wytwarzania bogactwa dla
wszystkich. Jakiz projekt pomocy moze przynies¢ tak znaczacy wzrost wartosci — rowniez
gospodarki swiatowej — jak wsparcie naroddéw, ktore znajdujg sie jeszcze w poczatkowej lub
niezbyt zaawansowanej fazie rozwoju ekonomicznego? W tym celu panstwa bardziej rozwiniete
gospodarczo zrobig co mozliwe, aby przeznaczy¢ wiekszg niz dotgd czes¢ swojego produktu
krajowego brutto (PKB) na pomoc dla rozwoju, respektujgc zobowigzania, jakie w tym zakresie
zostaty podjete przez wspolnote miedzynarodowg. Moga to réwniez uczyni¢ korygujgc zasady
rzgdzace opiekg i solidarnoscig spoteczng, stosujgc w tej dziedzinie zasade pomocniczosci i
tworzgc bardziej zintegrowane systemy opieki spotecznej, z czynnym udziatem podmiotéow
prywatnych oraz spoteczenstwa obywatelskiego. W ten sposdb mozna nawet polepszy¢ pomoc i
opieke spoteczng, a jednoczesnie zaoszczedzi¢ zasoby, rowniez dzieki eliminacji marnotrawstwa i
nielegalnych zyskow, i przeznaczyc je na urzeczywistnianie solidarnosci miedzynarodowe;.
System solidarnosci spotecznej charakteryzujgcy sie wiekszym uczestnictwem, bardziej
organiczny, mniej zbiurokratyzowany, lecz nie mniej skoordynowany, pozwolitby dowartosciowaé
wiele energii, dzisiaj drzemigcych, réwniez dla dobra solidarnosci miedzy narodami.

Mozliwg formg pomocy dla rozwoju mogtoby sie rowniez okaza¢ skuteczne zastosowanie tak
zwanej subsydiarnosci w kwestii podatkowej, ktéra pozwolitaby obywatelom decydowac o
przeznaczeniu czesci podatkow wptacanych panstwu. Jesli nie dopusci sie do
partykularystycznych wynaturzen, moze stanowic to bodziec dla oddolnych form solidarnosci
spotecznej, z oczywistg korzyscig rowniez w zakresie solidarnosci na rzecz rozwoju.

61. Szersza solidarno$¢ na poziomie miedzynarodowym wyraza sie przede wszystkim poprzez
zapewnienie, takze w warunkach kryzysu ekonomicznego, wiekszego dostepu do edukacji, ktéra z
drugiej strony jest istotnym warunkiem skutecznosci wspotpracy miedzynarodowej. Pojecie
«edukacja» nie odnosi sie tylko do oswiaty lub ksztatcenia zawodowego, waznych czynnikéw
rozwoju, ale do petnej formacji osoby. W zwigzku z tym trzeba podkresli¢ aspekt problematyczny:
zeby wychowywac, trzeba wiedzie¢, kim jest osoba ludzka, zna¢ jej nature. Rozpowszechnianie
sie relatywistycznej wizji tejze natury stawia przed wychowaniem powazne problemy, zwtaszcza
przed wychowaniem moralnym, uniemozliwiajgc jej szerzenie w wymiarze uniwersalnym. Uleganie
owemu relatywizmowi powoduje, ze wszyscy stajg sie bardziej ubodzy, co negatywnie odbija sie
na skutecznosci pomocy dla najbiedniejszej ludnosci, ktéra nie tylko potrzebuje sSrodkow
ekonomicznych czy technicznych, ale takze metod i Srodkéw pedagogicznych, wspierajgcych
osoby w petnej realizacji ich cztowieczenstwa.
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Przykfad na to, jak istotny jest to problem stanowi zjawisko turystyki miedzynarodowej (141), ktéra
moze stanowi¢ wazny czynnik rozwoju ekonomicznego i wzrostu kulturowego, ale moze
przeobrazi¢ sie w forme wyzysku i moralnego upadku. Obecna sytuacja stwarza szczegolne
szanse na to, by ekonomiczne aspekty rozwoju, czyli przeptyw pienigdza i znaczacy rozwoj
lokalnej przedsiebiorczosci, tagczyty sie z aspektami kulturowymi, a nade wszystko z aspektem
wychowawczym. Dzieje sie tak w wielu przypadkach, jednak bardzo czesto turystyka
miedzynarodowa ma niewychowawczy wptyw zaréwno na turyste, jak i na miejscowg ludnos¢. Ta
ostatnia jest czesto swiadkiem zachowan niemoralnych, a nawet perwersyjnych, jak w przypadku
tak zwanej turystyki seksualnej, ktorej ofiarg pada wiele istot ludzkich, nawet bardzo mtodych. Z
bolem trzeba stwierdzi¢, ze czesto dzieje sie tak dzieki poparciu lokalnych wiadz, milczeniu wtadz
krajow pochodzenia turystéw i wspdtudziatowi wielu agentow turystycznych. Nawet jezeli nie
dochodzi do az takich wynaturzen, turystyka miedzynarodowa jest traktowana czesto w sposéb
konsumistyczny i hedonistyczny, jako forma ucieczki od rzeczywistosci, organizuje sie jg zgodnie
z wzorami typowymi dla krajow pochodzenia, a wiec nie sprzyja ona prawdziwemu spotkaniu osob
i kultur. Trzeba zatem pomysle¢ o innym modelu turystyki, zdolnym promowac¢ prawdziwe
wzajemne poznanie, nie pozbawiajgc odpoczynku i zdrowej rozrywki: tego rodzaju turystyke
nalezy rozwijac¢ rowniez poprzez Sciste powigzanie z doswiadczeniami uzyskanymi dzieki
wspoétpracy miedzynarodowej i przedsiebiorczosci na rzecz rozwoju.

62. Kiedy méwimy o integralnym ludzkim rozwoju warto zwroci¢ uwage na zjawisko migracji. To
zjawisko uderza ze wzgledu na wielkg liczbe objetych nim oséb, z powodu problemow
spotecznych, ekonomicznych, politycznych, kulturowych i religijnych, jakie niesie, ze wzgledu na
dramatyczne wyzwania, jakie stawia przed spotecznosciami poszczegodlnych krajow i przed
wspolnotg miedzynarodowa. Mozemy powiedzie¢, ze stoimy wobec zjawiska spotecznego o
charakterze epokowym, wymagajgcego silnej i dalekowzrocznej polityki wspotpracy
miedzynarodowej, by mu sprosta¢ w odpowiedni sposdb. Owg polityke nalezy rozwija¢ poczynajgc
od Scistej wspotpracy miedzy krajami, z ktorych pochodzg emigranci, a krajami, do ktérych
przybywajg. Muszg jej towarzyszy¢ stosowne rozporzgdzenia miedzynarodowe pozwalajgce na
zharmonizowanie réznych systemow prawa, tak aby zabezpieczy¢ potrzeby i prawa emigrujgcych
0s6b oraz rodzin, a jednoczesnie spoteczenstwa, w ktdrym sie znajdujg. Zaden kraj nie moze
uwazac, ze jest w stanie sam sprostac¢ problemom migracyjnym naszych czaséw. Wszyscy
widzimy jak wiele cierpienia, niewygdd i aspiracji towarzyszy ruchom migracyjnym. Jak wiadomo,
zjawisko to ma ztozony charakter; jest jednak pewne, ze pracujgcy cudzoziemcy, pomimo
trudnosci zwigzanych z integracja, wnoszg znaczacy wktad w rozwoj gospodarczy goszczgcego
ich kraju poprzez swojg prace, a takze w rozwdj kraju pochodzenia dzieki przekazywaniu srodkéw
finansowych. Oczywiscie, pracownikow tych nie mozna uwazac¢ za towar albo zwyktg site robocza.
Nie powinni wiec by¢ traktowani jak jakikolwiek inny czynnik produkcji. Kazdy emigrant jest osobg
ludzkg, ktéra — jako taka — ma niezbywalne i podstawowe prawa, ktére powinni szanowaé
wszyscy w kazdej sytuacji (142).

63. Rozwazajgc problemy rozwoju trzeba uwydatni¢ bezposredni zwigzek miedzy ubostwem i
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bezrobociem. W wielu przypadkach ubodzy to nastepstwo pogwatcenia godnosci pracy ludzkiej,
zaréwno dlatego, ze zostajg ograniczone jej mozliwosci (bezrobocie, czesciowe bezrobocie), jak i
dlatego, ze zaniza sie wartos¢ «praw, jakie z niej wynikajg, w szczegolnosci prawa do
sprawiedliwej ptacy, do zabezpieczenia osoby pracownika oraz rodziny» (143). Dlatego juz 1 maja
2000 r., moj sSwietej pamieci poprzednik Jan Pawet |l z okazji Jubileuszu ludzi pracy zaapelowat o
«globalng koalicje na rzecz godnej pracy» (144), popierajgc strategie Miedzynarodowej
Organizacji Pracy. W ten sposob dat on zdecydowany bodziec moralny, widzgc w nim aspiracje
rodzin we wszystkich krajach swiata. Co oznacza w odniesieniu do pracy stowo «godna»?
Oznacza prace, ktéra w kazdej spotecznosci wyraza zasadniczg godnos¢ kazdego mezczyzny i
kazdej kobiety: prace wybrang w sposéb wolny, ktéra wtgcza skutecznie pracownikdw, mezczyzn i
kobiety, w rozwdj ich wspolnoty; prace, dzieki ktorej pracownicy sg szanowani i nie sg narazeni na
zaden typ dyskryminaciji; prace pozwalajgcg na zaspokojenie potrzeb rodzin i zapewnienie
dzieciom mozliwosci ksztatcenia bez koniecznosci podejmowania pracy przez nie same; prace
pozwalajgcg pracownikom na swobodne organizowanie sie i dajgcg mozliwos¢ wypowiedzenia
sie; prace, ktora pozostawia wystarczajgca przestrzen, by odnalez¢ wiasne korzenie w wymiarze
indywidualnym, rodzinnym i duchowym; prace zabezpieczajgcg godne warunki zycia
pracownikom, ktorzy osiggneli wiek emerytalny.

64. Rozwazajgc temat pracy, wypada réwniez przypomniec¢ o pilnej potrzebie, aby zwigzki
zawodowe ludzi pracy, ktérych tworzenie Kosciét zawsze pochwalat i popierat, otwarty sie na
nowe perspektywy pojawiajgce sie w swiecie pracy. Wychodzac poza ramy natozone przez
branzowy charakter zwigzkéw zawodowych, organizacje zwigzkowe powinny zajg¢ sie nowymi
problemami naszych spoteczenstw: mam na mysli, na przykfad, problematyke, ktérg specjalisci w
dziedzinie nauk spotecznych okreslajg jako konflikt miedzy osoba-pracownikiem a osoba-
konsumentem. Niekoniecznie godzac sie z tezg, ze doszto do przesuniecia, w ktdérego wyniku w
miejsce pracownika w centrum uwagi znalazt sie konsument, wydaje sie, ze rowniez to stanowi
pole do nowatorskiej dziatalnosci zwigzkowej. Globalny kontekst pracy, wymaga réwniez, by
krajowe zwigzki zawodowe, przewaznie skupione na obronie interesow swoich cztonkdw,
spogladaty rowniez na tych, ktérzy do nich nie nalezg, a w szczegolnosci na pracownikéw w
krajach rozwijajgcych sie, gdzie prawa socjalne sg czesto naruszane. Obrona tych pracownikéw,
prowadzona takze za posrednictwem odpowiednich inicjatyw wobec ich rodzinnych krajow,
pozwoli organizacjom zwigzkowym jasno ukazaé¢ autentyczne racje etyczne i kulturowe, dzieki
ktorym staty sie decydujacym czynnikiem rozwoju w roznych kontekstach spotecznych i
pracowniczych. Pozostaje wcigz aktualne tradycyjne nauczanie Kosciofa, ktore sugeruje
rozroznienie roli i funkcji zwigzkow zawodowych i polityki. To rozroznienie pozwoli zwigzkom
zawodowym odnalez¢ w spoteczenstwie obywatelskim najodpowiedniejsze forum dla ich
niezbednej dziatalnosci w obronie i promoc;ji $wiata pracy, zwtaszcza na rzecz pracownikéw
wykorzystywanych i nie reprezentowanych, ktérych trudna sytuacja czesto umyka roztargnionemu
oku spoteczenstwa.

65. Trzeba tez, aby finanse jako takie, poprzez konieczng odnowe struktur i sposobow
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funkcjonowania, po ich ztym wykorzystaniu, ktére doprowadzito do strat w realnej gospodarce,
znow staty sie narzedziem majgcym na celu doskonalsze wytwarzanie bogactwa oraz rozwdj.
Cata ekonomia i cata dziedzina finansow, a nie tylko ich niektore sektory, powinny jako narzedzia
by¢ wykorzystane w sposob etyczny, by stworzy¢ warunki sprzyjajace rozwojowi cztowieka i
narodow. Z pewnoscig sg pozyteczne, a w pewnych okolicznosciach nieodzowne, inicjatywy
finansowe, w ktorych dominuje wymiar humanitarny. Nie mozna jednak zapominac¢ przy tym, ze
caty system finansowy powinien miec¢ na celu wspieranie prawdziwego rozwoju. Przede wszystkim
trzeba, zeby chec czynienia dobra nie stata w sprzecznosci z efektywng zdolnoscig wytwarzania
dobr. Osoby zajmujgce sie ustugami finansowymi powinny odnalez¢ wiasciwy fundament etyczny
swojej dziatalnosci, by nie naduzywac wyszukanych narzedzi, ktére mogg postuzy¢ do zdrady
interesdéw oszczedzajgcych. Prawa intencja, przejrzystosc i dgzenie do pozytywnych rezultatéw sg
mozliwe do pogodzenia i nie powinno sie ich nigdy oddziela¢. Jesli mitosc¢ jest inteligentna, potrafi
réwniez znalez¢ sposéb dziatania, przewidujgcy, stuszny i optacalny, jak w znaczgcy sposob
pokazujg liczne doswiadczenia w zakresie spotdzielczosci kredytowe).

Zaréwno prawna regulacja sektora, majgca na celu ochrone stabszych podmiotow i
uniemozliwienie skandalicznych spekulacji, jak i wyprobowanie nowych form finansowania,
przeznaczonych do wspierania projektéw rozwoju, stanowig pozytywne doswiadczenia, ktore
nalezy pogtebiaé i popierac, odwotujgc sie do odpowiedzialnosci oszczedzajgcego. Rowniez
praktyka mikrofinansowania, zakorzeniona w refleksji i w dzietach humanistéw spotecznych —
mam przede wszystkim na mysli powstanie lombardow — musi by¢ wspierana i doskonalona,
zwtaszcza w obecnej chwili, kiedy problemy finansowe mogq dla wielu najstabszych grup ludnosci
sta¢ sie dramatyczne, i trzeba je chroni¢ przed lichwag czy rozpaczg. Osoby najstabsze trzeba
uczy¢, jak bronic sie przed lichwg, podobnie jak narody ubogie trzeba uczy¢ czerpania realnych
korzysci z mikrokredytu, zwalczajgc stosowanie form wyzysku mozliwych rowniez w tych dwéch
dziedzinach. Zwazywszy na to, ze rowniez w krajach bogatych istniejg nowe formy ubdstwa,
mikrofinansowanie moze stanowi¢ konkretng pomoc w tworzeniu nowych inicjatyw i sektoréw dla
stabych warstw spoteczenstwa, takze w fazie, kiedy istnieje mozliwos¢ zubozenia.

66. Swiatowy uktad potaczen doprowadzit do powstania nowej wtadzy politycznej — wiadzy
konsumentdw oraz ich stowarzyszen. Zjawisko to nalezy zgtebi¢, posiada bowiem elementy
pozytywne, ktore nalezy dowartosciowac oraz naduzycia, ktérych nalezy unikac¢. Dobrze, zeby
ludzie zdawali sobie sprawe, ze kupno jest zawsze aktem moralnym, nie tylko ekonomicznym.
Istnieje wiec Scista odpowiedzialnosc¢ spoteczna konsumenta, ktora idzie w parze z
odpowiedzialnoscig spoteczng swiata biznesu. Konsumentéw trzeba stale wychowywac (145) do
roli, ktérg codziennie odgrywaja, powinni robic to z poszanowaniem zasad moralnych, co nie
umniejsza racjonalnosci ekonomicznej aktu kupna. Réwniez w dziedzinie zakupow, wtasnie w
chwilach takich jak obecna, gdy sita nabywcza moze sie zmniejszy¢ i potrzebny bedzie umiar w
konsumpciji, trzeba szukac innych drog, jak na przyktad formy wspdélnych zakupow, takie jak
spotdzielnie konsumentdw, dziatajgce od xix w. takze dzieki inicjatywie katolikow. Pozyteczne jest
rowniez wspomaganie nowych form wprowadzania na rynek produktéw pochodzacych z ubogich
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regionow planety, by zapewni¢ producentom godziwg zaptate, pod warunkiem, ze bedzie to rynek
dziatajgcy w sposob przejrzysty, tak aby zapewni¢ producentom nie tylko wiekszy zysk, ale takze
lepszg formacje, doskonalenie zawodowe i technologie oraz ze tego typu préby ekonomii na rzecz
rozwoju nie bedag tgczone z partykularnymi wizjami ideologicznymi. Bardziej znaczgca rola
konsumentow jest pozadana, jako czynnik demokracji ekonomicznej, pod warunkiem, ze nie bedg
oni manipulowani przez stowarzyszenia, ktore nie sg dla nich naprawde reprezentatywne.

67. Wobec niepowstrzymanego wzrostu wzajemnych swiatowych zalezno$ci odczuwa sie mocno,
rowniez w Swietle recesji o zasiegu swiatowym, pilng potrzebe reformy zarbwno Organizacji
Narodow Zjednoczonych, jak i miedzynarodowych struktur ekonomicznych i finansowych, aby
pojecie rodziny narodéw nabrato konkretnego ksztattu. Odczuwa sie rowniez pilng potrzebe
znalezienia nowatorskich form, pozwalajgcych wprowadzi¢ w zycie zasade odpowiedzialnosci za
ochrone (146), a takze da¢ ubozszym narodom realng mozliwo$¢ zabrania gtosu we wspoélnych
decyzjach. Wydaje sie to konieczne wtasnie w perspektywie porzadku politycznego, prawnego i
ekonomicznego, ktory zwiekszy i ukierunkuje wspétprace miedzynarodowg na solidarny rozwoj
wszystkich narodow. Pilnie potrzebna jest prawdziwa swiatowa wtadza polityczna — o ktorej
mowit juz moj poprzednik, btogostawiony Jana XXIII — aby zarzgdza¢ ekonomig Swiatowg;
uzdrowi¢ gospodarki dotkniete kryzysem; zapobiec pogtebieniu sie kryzysu i zwigzanego z nim
zachwiania rownowagi; przeprowadzi¢ wtasciwe, petne rozbrojenie oraz zagwarantowac
bezpieczenstwo zywieniowe i pokoj; zapewni¢ ochrone srodowiska i uregulowac ruchy migracyjne.
Tego rodzaju wtadza musi by¢ uregulowana przez prawo, przestrzega¢ konsekwentnie zasady
pomochniczosci i solidarnosci, by¢ podporzgdkowana realizacji dobra wspélnego (147),
zaangazowac sie w realizacje autentycznego integralnego rozwoju ludzkiego, inspirowanego
wartosciami mitosci w prawdzie. Ponadto wtadza ta powinna zosta¢ uznana przez wszystkich, by¢
w stanie rzeczywiscie kazdemu zagwarantowac bezpieczenstwo, przestrzeganie zasad
sprawiedliwosci i prawa (148). Oczywiscie, powinna miec¢ takie uprawnienia, by strony musiaty
szanowac jej decyzje, a takze stosowac srodki wspdlnie uzgodnione na réznych forach
miedzynarodowych. Brak tego wszystkiego rodzitby ryzyko, ze prawo miedzynarodowe, pomimo
wielu postepow na réznych polach, bytoby uzaleznione od réownowagi sit najsilniejszych. Integralny
rozwoj narodow i wspotpraca miedzynarodowa wymagajg ustanowienia porzadku
miedzynarodowego wyzszego stopnia, opartego na zasadzie pomocniczosci, by zarzagdzacé
globalizacjg (149) oraz zaprowadzenia wreszcie porzgdku spotecznego zgodnego z porzadkiem
moralnym i z tym potgczeniem sfery moralnej i spotecznej, oraz wiezig miedzy politykg a sferg
ekonomiczng i obywatelska, jakie sg juz zarysowane w Karcie Narodéw Zjednoczonych.

Rozdziat VI

Rozwdj narodéw a technika
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68. Zagadnienie rozwoju narodow jest scisle zwigzane z zagadnieniem rozwoju kazdego
pojedynczego cztowieka. Osoba ludzka ze swej natury dgzy do wiasnego rozwoju. Nie chodzi o
rozwoj gwarantowany przez mechanizmy naturalne, poniewaz kazdy z nas wie, ze jest zdolny
dokonywac wolnych i odpowiedzialnych wyboréw. Tym bardziej nie chodzi o rozwéj uzalezniony
od naszego kaprysu, poniewaz wszyscy wiemy, ze jesteSmy darem, a nie wynikiem stworzenia
samych siebie. Naszg wolnos¢ pierwotnie charakteryzuje nasze istnienie i jego ograniczenia. Nikt
nie ksztattuje swojej Swiadomosci samowolnie, ale wszyscy budujg wtasne «ja» na bazie pewnego
«siebie», ktore zostato nam dane. Nie tylko nie mozna rozporzgdzac innymi osobami, ale réwniez
nie mozemy rozporzgdza¢ samym sobg. Rozwdj osoby ulega degradacji, jesli uznaje ona siebie
za swego jedynego tworce. Analogicznie rozwdéj narodow ulega wypaczeniu, jesli ludzkos¢ uwaza,
ze moze stworzy¢ sie na nowo, korzystajgc z «cudoéw» techniki. Podobnie rozwoj ekonomiczny
okazuje sie fikcyjny i szkodliwy, jesli zdaje sie na «cuda» systemu finansowego, by podtrzymywaé
nienaturalny i konsumistyczny wzrost. W obliczu tego prometejskiego roszczenia powinnismy
wzmaoc umitowanie wolnosci, nie arbitralnej, ale uczynionej prawdziwie ludzka, dzieki uznaniu
uprzedzajgcego jg dobra. W tym celu trzeba, zeby cztowiek wglgdnat na nowo w swoje wnetrze,
by uznat fundamentalne normy naturalnego prawa moralnego, wpisane przez Boga w jego serce.

69. Problem rozwoju jest dzisiaj scisle zwigzany z postepem technologicznym, z jego
zadziwiajgcymi zastosowaniami w dziedzinie biologicznej. Technika — warto to podkreslic — jest
dziatalnoscig gteboko ludzkg, zwigzang z autonomig i wolnoscig cztowieka. W technice wyraza sie
i potwierdza panowanie ducha nad materig. Duch, «w wiekszym stopniu uwolniony od
poddanstwa rzeczom, moze swobodniej wznosi¢ sie do wielbienia i kontemplacji samego
Stworcy» (150). Technika pozwala panowa¢ nad materig, zmniejszy¢ zagrozenia, zaoszczedzic¢
trudu, polepszy¢ warunki zycia. Odpowiada ona na to samo powotanie co praca ludzka: w
technice, postrzeganej jako dzieto wlasnego geniuszu, cztowiek odnajduje samego siebie i
urzeczywistnia swoje cztowieczenstwo. Technika stanowi obiektywny aspekt ludzkiego dziatania
(151), ktorego zrédtem i racjg istnienia jest czynnik subiektywny: cztowiek, ktéry dziata. Dlatego
technika nie jest nigdy tylko technikg. Ukazuje ona cztowieka i jego aspiracje do rozwoju, wyraza
daznos¢ ludzkiego ducha do stopniowego przezwyciezania pewnych uwarunkowan materialnych.
Dlatego technika jest objeta przykazaniem «uprawiania i doglgdania ziemi» (por. Rdz 2, 15), ktérg
Bog powierzyt cztowiekowi, i trzeba jg tak ukierunkowaé, aby umacniata owo przymierze miedzy
cztowiekiem i sSrodowiskiem, ktore powinno odzwierciedla¢ stworczg mitos¢ Boza.

70. Rozwdj technologiczny moze zrodzi¢ idee samowystarczalnosci techniki, jezeli cztowiek stawia
sobie tylko pytanie jak, nie zastanawiajgc sie nad wieloma dlaczego, ktore skfaniajg go do
dziatania. Stad bierze sie dwuznacznosc¢ oblicza techniki. Powstata w wyniku tworczosci ludzkie;
jako narzedzie wolnosci cztowieka, moze by¢ ona pojmowana jako element wolnosci absolutne;j,
tej wolnosci, ktéra chce poming¢ ograniczenia tkwigce w samych rzeczach. Proces globalizaciji
mogtby zastgpi¢ ideologie technikg (152), ktéra sama stataby sie wtadzg ideologiczng, narazajac
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ludzkos¢ na ryzyko zamkniecia sie wewnagtrz pewnego a priori, z ktérego nie mogtaby wyjs¢, aby
spotkac istnienie i prawde. W takim przypadku poznanie, ocena sytuacji naszego zycia i decyzje
nas wszystkich bytyby ograniczone przez technokratyczny horyzont kulturowy, ktérego czescig
bylibysmy pod wzgledem strukturalnym, nie majac nigdy mozliwosci znalezienia sensu, ktory by
nie byt naszym wytworem. Powyzsza wizja sprawia, ze dzisiaj mentalnos¢ technicystyczna staje
sie tak mocna, ze dochodzi do utozsamienia prawdy z tym, co mozliwe do urzeczywistnienia. Ale
kiedy jedynym kryterium prawdy jest skuteczno$¢ i uzytecznosé, rozwéj zostaje automatycznie
zanegowany. Prawdziwy rozwdj bowiem nie polega w pierwszym rzedzie na tym, zeby dziatac.
Kluczem do rozwoju jest umyst, ktory potrafi mysle¢ w kategoriach technicznych i pojg¢ w petni
ludzki sens dziatania cztowieka na tle sensu bytu osobowego postrzeganego catosciowo. Nawet
gdy cztowiek dziata przez satelite lub impuls elektroniczny na odlegtos¢, jego dziatanie pozostaje
zawsze ludzkie i jest wyrazem odpowiedzialnej wolnosci. Technika bardzo pocigga cztowieka,
poniewaz uwalnia go od ograniczen fizycznych i poszerza jego horyzont. Ale wolnosc ludzka
pozostaje sobg tylko wtedy, gdy na fascynacje technikg odpowiada decyzjami bedgcymi wynikiem
odpowiedzialnosci moralnej. Stad pilna potrzeba wychowywania do odpowiedzialno$ci etycznej w
postugiwaniu sie technikg. Wychodzgc od fascynacji, jakg technika wzbudza w cztowieku, trzeba
przywroci¢ prawdziwy sens wolnos$ci, ktdra nie polega na upojeniu totalng autonomia, ale na
odpowiedzi na to, czego domaga sie byt, poczynajgc od bytu, jakim sami jesteSmy.

71. To mozliwe odej$cie mentalnosci technicznej od jej pierwotnej drogi humanistycznej jest dzis
widoczne w zjawiskach technicyzacji zaréwno rozwoju, jak i pokoju. Czesto rozwoj narodéw
uwazany jest za problem inzynierii finansowej, otwarcia rynkéw, zniesienia cet, inwestyciji
produkcyjnych, reform instytucjonalnych, jednym stowem, za problem jedynie techniczny.
Wszystkie te dziedziny sg bardzo wazne, ale trzeba sobie zadac¢ pytanie, dlaczego wybory natury
technicznej dotychczas funkcjonowaty tylko wzglednie. Racji trzeba poszukiwac gtebiej. Petnego
rozwoju nie zapewnig nigdy sity w jakiejs mierze automatyczne i bezosobowe, czy to bedg sity
rynku, czy polityki miedzynarodowej. Rozwdyj nie jest moZliwy bez ludzi prawych, bez fachowcow
w dziedzinie ekonomii oraz politykow, ktorzy w swoim sumieniu gteboko odczuwajg wymaog dobra
wspolnego. Potrzebne sg zarbwno przygotowanie zawodowe, jak i konsekwencja moralna. Kiedy
bierze gére absolutyzacja techniki, dochodzi do pomieszania srodkéw i celdw; przedsiebiorca
bedzie uwazat za jedyne kryterium dziatania najwyzszy zysk z produkcji; polityk — umocnienie
wiadzy; a naukowiec — wynik swoich odkry¢. Zdarza sie, ze czesto za sieciami relacji
ekonomicznych, finansowych lub politycznych skrywajg sie nieporozumienia, ktopoty i
niesprawiedliwosci; zwieksza sie przeptyw informacji technicznych, ale na uzytek ich wiascicieli,
natomiast rzeczywista sytuacja narodéw zyjacych pod ich wptywem i prawie zawsze
nieSwiadomych tych proceséw pozostaje niezmieniona, bez realnych mozliwosci uniezaleznienia

sie.

72. Réwniez pokojowi niekiedy zagraza to, ze bedzie traktowany jako produkt techniczny, jedynie
jako owoc porozumienia miedzy rzgdami albo inicjatyw majgcych na celu zapewnienie
skutecznych pomocy ekonomicznych. Prawdg jest, ze budowanie pokoju wymaga statego
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utrzymywania kontaktow dyplomatycznych, wymiany ekonomicznej i technologicznej, spotkan
kulturalnych, uzgodnien co do wspdlnych projektéw, jak rowniez podejmowania wspolnych
zobowigzan, by zapobiec zagrozeniom, takim jak konflikty wojenne, i powstrzymac u podstaw
czeste zapedy terrorystyczne. Zeby jednak te wysitki przyniosty trwate efekty, muszg by¢ oparte
na wartosciach zakorzenionych w prawdzie zycia. To znaczy, trzeba wstuchiwaé sie w gtos i
obserwowac sytuacje zainteresowanych narodow, aby wtasciwie zrozumiec ich oczekiwania.
Inaczej mowigc, trzeba kontynuowacé dzieto wielu osob, gteboko zaangazowanych w promowanie
spotkania miedzy narodami oraz wspieranie rozwoju w oparciu 0 wzajemng miosc¢ i zrozumienie.
Posrod tych oséb sg rowniez chrzescijanie, zaangazowani w wielkie zadanie nadawania
rozwojowi i pokojowi w petni ludzkiego sensu.

73. Z rozwojem technologicznym zwigzany jest zwiekszajgcy sie wptyw srodkow spotecznego
przekazu. Wyobrazenie sobie zycia rodziny ludzkiej bez nich jest prawie niemozliwe. Na dobre i
na zte sg tak mocno wpisane w zycie Swiata, ze wydaje sie absurdalne stanowisko tych, ktérzy
uwazajq je za neutralne, w konsekwencji domagajgc sie ich autonomii w odniesieniu do
moralnosci oséb. Czesto podobne perspektywy, w ktérych nadmiernie akcentuje sie scisle
techniczng nature mediow, faktycznie sprzyjajg ich podporzadkowaniu kalkulacjom
ekonomicznym, zamiarom panowania na rynkach oraz — nie na ostatnim miejscu — checi
narzucenia wzorcow kulturowych, odpowiadajgcych planom wtadzy ideologicznej i polityczne;j.
Zwazywszy na ich zasadniczy wptyw na zmiany w sposobie postrzegania i poznawania
rzeczywistosci oraz samej osoby ludzkiej, konieczna staje sie wnikliwa refleksja nad ich wptywem,
zwilaszcza w odniesieniu do etyczno-kulturowego wymiaru globalizacji i solidarnego rozwoju
narodow. Podobnie jak tego oczekuje sie od poprawnego zarzgdzania globalizacjg i rozwojem,
sensu i celow mediow nalezy szukac w podstawie antropologicznej. Oznacza to, ze mogg one
sta¢ sie okazjg do humanizacji nie tylko wtedy, gdy dzieki rozwojowi technologicznemu stwarzajg
wieksze mozliwosci komunikacji i informowania, ale przede wszystkim wtedy, gdy ich organizaciji i
celom przyswieca obraz osoby i dobra wspolnego, odzwierciedlajgcy jej uniwersalne wartosci.
Srodki spotecznego przekazu nie sprzyjajg wolnosci ani nie powodujg objecia globalnym
rozwojem i demokracjg wszystkich z tego tylko wzgledu, ze pomnazajg mozliwosci wzajemnej
tgcznosci i obiegu idei. By osiggnaé cele tego rodzaju, muszg one skoncentrowac sie na promocji
godnosci os6b i narodow, muszg wyraznie kierowaé sie mitoscig i stuzy¢ prawdzie, dobru oraz
braterstwu naturalnemu i nadprzyrodzonemu. Istotnie, w ludzkosci wolnos¢ jest Scisle zwigzana z
tymi wyzszymi wartosciami. Media moga skutecznie pomagac¢ w pogtebianiu jednosci rodziny
ludzkiej oraz etosu spoteczenstw, gdy stajg sie narzedziami promocji powszechnego udziatu we
wspoélnym poszukiwaniu tego, co stuszne.

74. Gtéwnym i kluczowym polem walki kulturowej miedzy absolutyzmem techniki a
odpowiedzialnoscig moralng cztowieka jest dzisiaj bioetyka, w ktdrej to dziedzinie rozgrywa sie
decydujaco kwestia mozliwoéci integralnego rozwoju ludzkiego. Chodzi o bardzo delikatng i
decydujacg sfere, w ktorej z dramatyczng mocg dochodzi do gtosu fundamentalne pytanie: czy
cztowiek jest wytworem samego siebie, czy tez zalezy on od Boga. Odkrycia naukowe na tym polu
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oraz mozliwosci interwencji technicznej wydajg sie tak bardzo zaawansowane, ze sktaniajg do
wyboru miedzy dwiema kategoriami racjonalnosci — rozumu otwartego na transcendencje, albo
racjonalnosci rozumu zamknietego w immanenc;ji. Stajemy wobec decydujgcego albo — albo.
Jednak racjonalnos¢ dziatania technicznego, skoncentrowanego na nim samym, okazuje sie
irracjonalna, poniewaz pocigga za sobg zdecydowane odrzucenie sensu i wartosci.
Nieprzypadkowo zamkniecie sie na transcendencje zderza sie z trudnoscig myslenia o tym, jak z
nicosci wytonit sie byt oraz jak z przypadku zrodzita sie inteligencja (153). W obliczu tych
dramatycznych problemdw rozum i wiara nawzajem sie wspieraja. Tylko razem zbawig cztowieka.
Zafascynowany czystym dziataniem technicznym, rozum bez wiary skazany jest na zagubienie w
iluzji wtasnej wszechmocy. Wierze bez rozumu grozi wyobcowanie z konkretnego Zycia osob
(154).

75. Juz Pawet VI uznat i wskazat na swiatowy horyzont kwestii spotecznej (155). Idgc za nim tg
droga, trzeba dzisiaj stwierdzic, ze kwestia spoteczna stata sie radykalnie kwestig
antropologiczng, w tym sensie, ze obejmuje ona nie tylko sposob poczecia zycia, ale réwniez
manipulowania zyciem, ktore biotechnologia w coraz wiekszym stopniu sktada w rece cziowieka.
Zaptodnienie in vitro, badania na embrionach, mozliwos¢ klonowania i hybrydyzacji ludzkiej istoty
rodzg sie i szerzg w obecnej kulturze catkowitego braku zdumienia, ktéra sgdzi, ze odkryta
wszelkie tajemnice, poniewaz dotarta juz do korzeni zycia. Tutaj absolutyzm techniki znajduje swdj
najwyzszy wyraz. W tego typu kulturze sumienie ma za zadanie jedynie przyja¢ do wiadomosci
mozliwosci czysto techniczne. Nie mozna jednak bagatelizowaé niepokojacych scenariuszy co do
przysztosci cztowieka oraz nowych poteznych narzedzi, ktérymi dysponuje «kultura Smierci». Do
rozpowszechnionej tragicznej plagi aborcji mozna by dodac¢ w przysztosci — ale to juz jest
podstepnie in nuce — systematyczne eugeniczne planowanie narodzin. Z drugiej strony, dochodzi
do gtosu mens eutanasica, bedaca przejawem nie mniej bezprawnego panowania nad zyciem,
ktore w pewnych warunkach uwazane jest za niegodne, by je dalej przezywac. Za tymi
scenariuszami kryjg sie postawy kulturowe negujgce godnos¢ ludzka. Ze swej strony praktyki te
umacniajg materialistyczng i mechanicystyczng koncepcje zycia ludzkiego. Kto potrafi zmierzy¢
negatywne skutki tej mentalnosci dla rozwoju? Czyz mozna sie dziwi¢ obojetnosci wobec sytuacji
degradacji cztowieka, jesli obojetnos¢ cechuje nawet naszg postawe w stosunku do tego, co jest
ludzkie i co takie nie jest? Zadziwia arbitralna selektywnos$¢ wobec tego, co dzisiaj jest
proponowane jako godne szacunku. Wielu ludzi, sktonnych gorszy¢ sie rzeczami marginalnymi, z
drugiej strony wydaje sie tolerowac niestychane niesprawiedliwosci. Podczas gdy ubodzy na
Swiecie pukajg jeszcze do drzwi bogaczy, bogaty swiat moze juz nie styszec¢ tego pukania, gdyz
jego sumienie nie jest juz zdolne do rozpoznania tego, co ludzkie. Bdg odstania cztowieka
cztowiekowi; rozum i wiara wspotpracujg w ukazywaniu mu dobra, byleby chciat je dostrzec; prawo
naturalne, w ktérym przejawia sie blask stworczego Rozumu, wskazuje na wielkos¢ cztowieka, ale
rébwniez na jego nedze, kiedy nie uznaje on wezwania prawdy moralne;.

76. Jednym z aspektow wspoétczesnego ducha technicystycznego jest sktonnos$¢ do rozpatrywania
probleméw i napie¢ zwigzanych z zyciem wewnetrznym jedynie z punktu widzenia
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psychologicznego, az po redukcjonizm neurologiczny. W ten sposob wnetrze cztowieka zostaje
pozbawione znaczenia i stopniowo zatraca sie Swiadomosc¢ ontologicznej warto$ci duszy ludzkiej
Z jej gtebinami, w ktore swieci potrafili wnika¢. Problem rozwoju jest Scisle zwigzany rowniez z
naszym pojmowaniem duszy ludzkiej, poniewaz nasze «ja» jest czesto sprowadzane do psychiki,
a zdrowie duszy mylone jest z dobrym samopoczuciem emocjonalnym. U podtoza tych redukcji
lezy wielkie niezrozumienie zycia duchowego, a prowadzg one do niedostrzegania, ze rozwgj
cztowieka i narodéw zalezy réwniez od rozwigzania problemoéw o charakterze duchowym. Oprocz
wzrostu materialnego rozwoj musi obejmowac rowniez wzrost duchowy, poniewaz osoba ludzka
stanowi «jednosc¢ cielesng i duchowg» (156), zrodzong ze stworczej mitosci Boga i przeznaczong
do zycia wiecznego. Cztowiek rozwija sig, gdy wzrasta duchowo, gdy jego dusza poznaje samg
siebie oraz prawde, ktorej zarodek Bég w niej umiescit, gdy prowadzi dialog z samym sobg oraz
ze swym Stworcg. Pozostajgc z dala od Boga, cztowiek jest niespokojny i chory. Wyobcowanie
spoteczne i psychologiczne oraz tak liczne nerwice wystepujgce w bogatych spoteczenstwach
majg rowniez przyczyny natury duchowej. Spoteczenstwo dobrobytu, rozwiniete materialnie, ale
przyttaczajgce dla duszy, nie jest ze swej natury ukierunkowane na autentyczny rozwdj. Nowe
formy zniewolenia przez narkotyki i rozpacz, w jakg popada tak wiele osob, znajdujg wyjasnienie
nie tylko socjologiczne i psychologiczne, ale zasadniczo duchowe. Pustka, w jakiej dusza czuje sie
pozostawiona, mimo licznych terapii dla ciata i dla psychiki, przynosi cierpienie. Nie ma petnego
rozwoju i powszechnego dobra wspdlnego bez dobra duchowego i moralnego 0sob, pojmowanych
w ich petni duszy i ciata.

77. Absolutyzm techniki zmierza do pozbawienia zdolnosci dostrzegania tego, czego nie da sie
wyjasni¢ w obrebie materii. A jednak wszyscy ludzie doswiadczajg tak wielu aspektéw
niematerialnych i duchowych swego zycia. Poznanie jest nie tylko aktem materialnym, poniewaz
to, co jest poznawane, skrywa zawsze cos, co wykracza poza dane empiryczne. Kazde nasze
poznanie, nawet najprostsze, jest zawsze matym cudem, poniewaz nie mozna go wyjasnic
catkowicie za pomocg narzedzi materialnych, jakimi sie postugujemy. W kazdej prawdzie jest cos
wiecej, nizbySmy sie spodziewali; w mitosci, ktérej doznajemy, jest zawsze cos$, co nas zaskakuje.
Nigdy nie powinnismy przestac sie zdumiewac tymi cudami. W kazdym poznaniu i w kazdym akcie
mitosci dusza cztowieka doswiadcza czegos «wiecej», co jest bardzo podobne do otrzymanego
daru, do wyzyn, na ktoére czujemy sie wyniesieni. Réwniez rozwdj cztowieka i narodéw sytuuje sie
na takich wyzynach, jezeli wezmiemy pod uwage wymiar duchowy, jakim powinien koniecznie
odznaczac sie taki rozwagj, aby mogt by¢ autentyczny. Wymaga on nowych oczu i nowego serca,
zdolnych wzniesc sie ponad materialistyczng wizje ludzkich wydarzen i dostrzec w rozwoju cos
«wiecej», czego technika nie moze dac. Tq drogg bedzie mozna dojs¢ do owego integralnego
rozwoju ludzkiego, ktorego ukierunkowujgcg zasadg jest napedowa sita mitoSci.

Zakoriczenie
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78. Bez Boga cztowiek nie wie, dokad zmierza, i nie potrafi nawet zrozumiec¢ tego, kim jest. Wobec
olbrzymich problemow rozwoju narodow, ktore niemal zmuszajg nas do zniechecenia i rezygnaciji,
przychodzi nam z pomocg stowo Pana Jezusa Chrystusa, ktéry uswiadamia nam: «Beze Mnie nic
nie mozecie uczynic» (J 15, 5), i dodaje odwagi: «A oto Ja jestem z wami przez wszystkie dni, az
do skonczenia swiata» (Mt 28, 20). Wobec ogromu pracy, ktérg trzeba wykona¢, podtrzymuje nas
wiara w obecnos¢ Boga przy tych, ktérzy gromadzg sie w Jego imie i pracujg dla sprawiedliwosci.
Pawet VI przypomniat nam w Populorum progressio, ze cztowiek nie jest w stanie kierowac
witasnym postepem, poniewaz nie moze sam z siebie ustanowi¢ prawdziwego humanizmu. Tylko
gdy uznamy, ze jesteSmy powotani, jako pojedyncze osoby i jako wspdlnota, do uczestnictwa w
rodzinie Boga jako Jego dzieci, bedziemy réwniez zdolni zrodzi¢ nowg my$l i zaangazowaé nowe
sity w stuzbe prawdziwego i petnego humanizmu. Tak wiec gtéwng sitg stuzgcg rozwojowi jest
humanizm chrzescijanski (157), ktory ozywia mitoSc¢ i kieruje sie prawda, przyjmujac jedng i drugg
jako trwaty dar Bozy. Dyspozycyjnos¢ wobec Boga otwiera na dyspozycyjnos¢ wobec braci oraz
wobec zycia, pojmowanego jako odpowiedzialne i radosne zadanie. | przeciwnie, ideologiczne
zamkniecie sie na Boga oraz ateizm obojetnosci, ktére prowadzg do zapominania o Stworcy i
stwarzajg niebezpieczenstwo zapominania rowniez o wartosciach ludzkich, jawig sie dzis posrod
najwiekszych przeszkdd w rozwoju. Humanizm wykluczajgcy Boga jest humanizmem nieludzkim.
Jedynie humanizm otwarty na Absolut moze nam przewodzi¢ w propagowaniu i urzeczywistnianiu
form zycia spotecznego i obywatelskiego — w obrebie struktur, instytucji, kultury i etosu —
chronigc nas przed niebezpieczenstwem ulegania zniewoleniu przez przejsciowe mody. To
Swiadomos¢ niezniszczalnej Mitosci Bozej podtrzymuje nas w mozolnym i wzniostym
angazowaniu sie na rzecz sprawiedliwosci i rozwoju narodéw, posréd sukcesoéw i porazek, w
nieustannym dazeniu do wiasciwego uporzadkowania ludzkich spraw. Mitos¢ Boza wzywa nas do
wyjscia z tego, co jest ograniczone i nieostateczne, dodaje nam odwagi do dziatania i dalszego
poszukiwania dobra wszystkich, nawet jesli nie realizuje sie to natychmiast, nawet jesli to, co
zdotamy uczyni¢, my oraz wtadze polityczne i specjalisci w zakresie ekonomii, jest zawsze
mniejsze od tego, czego gorgco pragniemy (158). Bdg daje nam site do walki i cierpienia z mitosci
do wspdlnego dobra, poniewaz On jest naszym Wszystkim, naszg najwiekszg nadzieja.

79. Rozwoj potrzebuje chrzescijan z ramionami wzniesionymi do Boga w postawie modlitwy,
chrzescijan kierujgcych sie Swiadomosciag, ze mitos¢ petna prawdy, caritas in veritate, ktéra jest u
poczatkdw autentycznego rozwoju, nie jest naszym wytworem, ale zostata nam podarowana.
Dlatego rowniez w najtrudniejszych i najbardziej ztozonych chwilach, oprocz swiadomego
reagowania, powinnismy przede wszystkim odwotywac sie do Jego mitosci. Rozwoj zaktada
wrazliwos$¢ na zycie duchowe, powazne podejscie do przezywania ufnosci w Bogu, duchowego
braterstwa w Chrystusie, zawierzenia Opatrznosci i Mitosierdziu Bozemu, mitosci i przebaczenia,
wyrzeczenia sie samego siebie, przyjecia blizniego, sprawiedliwosci i pokoju. Wszystko to jest
nieodzowne do przemiany «serc kamiennych» w «serca z ciata» (Ez 36, 26), tak by zycie na ziemi
uczyni¢ «Bozympy, i dlatego bardziej godnym cztowieka. Wszystko to jest cztowiecze, poniewaz
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cztowiek jest podmiotem wiasnej egzystencji, i jednoczesnie jest BoZe, poniewaz Bog jest u
poczatku i na kohcu tego wszystkiego, co sie liczy i co zbawia: «Czy to $wiat, czy zycie, czy
Smierc, czy to rzeczy terazniejsze, czy przyszite, wszystko jest wasze, wy za$ Chrystusa, a
Chrystus — Boga» (1 Kor 3, 22-23). Gorgcym pragnieniem chrzescijanina jest, aby cata rodzina
ludzka mogta wzywac¢ Boga jako «naszego Ojca». Oby wszyscy ludzie nauczyli sie wraz z Synem
Jednorodzonym modli¢ do Ojca i prosi¢ Go stowami, ktérych sam Jezus nas nauczyt, by umieli
swieci¢ Go, zyjgc zgodnie z Jego wolg, a takze by mieli potrzebny chleb codzienny, by byli
wyrozumiali i wspaniatomysini wobec tych, ktdrzy zawinili, by nie byli poddawani nadmiernym
probom i zostali uwolnieni od zta (por. Mt 6. 9-13).

Na zakonhczenie Roku sw. Pawta pragne wyrazi¢ zyczenie, postugujgc sie stowami Apostota z jego
Listu do Rzymian: «Mitos¢ niech bedzie bez obtudy. Miejcie wstret do ztego, podgZajcie za
dobrem. W mitosci braterskiej nawzajem bgdzcie sobie zyczliwi. W okazywaniu czci jedni drugich
wyprzedzajcie» (12, 9-10). Niech Dziewica Maryja, obdarzona przez Pawia VI tytutem Mater
Ecclesiae i czczona przez lud chrzescijanski jako Speculum iustitiae i Regina pacis, strzeze nas i
niech wyjedna nam swoim niebieskim wstawiennictwem potrzebng moc, nadzieje i rados¢, bysmy
nadal ofiarnie wypetniali zadanie urzeczywistniania «rozwoju catego cztowieka i wszystkich ludzi»
(159).

W Rzymie, u $w. Piotra, 29 czerwca 2009 r., w uroczystosé Swietych Apostotéw Piotra i Pawta, w
pigtym roku mego Pontyfikatu
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(7) Por. tamze, 82: I.c., 297.

(8) Tamze, 42: I.c., 278.
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(13) Por. Benedykt XVI, Przemowienie podczas sesji inauguracyjnej v Konferencji Ogolne;j
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