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1. Laudato si’, mi’ Signore —Pochwalony badZz, Panie mdj, Spiewat Swiety Franciszek z Asyzu.

W tej pieknej piesni przypomniat, ze nasz wspolny dom jest jak siostra, z ktérg dzielimy istnienie,
i jak piekna matka, biorgca nas w ramiona: «Pochwalony badz, méj Panie, przez siostre nasza,
matke ziemie, ktéra nas zywi i chowa, wydaje ré6zne owoce z barwnymi kwiatami i trawami»[1].

2. Ta siostra protestuje z powodu zta, jakie jej wyrzgdzamy nieodpowiedzialnym
wykorzystywaniem i rabunkowg eksploatacjg dobr, ktére Bog w niej umiescit. Dorastalismy
myslac, ze jesteSmy jej wiascicielami i rzagdcami uprawnionymi do jej ograbienia. Przemoc, jaka
istnieje w ludzkich sercach zranionych grzechem, wyraza sie rowniez w objawach choroby, jakg
dostrzegamy w glebie, wodzie, powietrzu i w istotach zywych. Z tego wzgledu wsrdd najbardziej
zaniedbanych i Zle traktowanych znajduje sie nasza uciskana i zdewastowana ziemia, ktora «jeczy
i wzdycha w boélach rodzenia» (Rz 8, 22). Zapominamy, ze my sami jesteSmy z prochu ziemi (por.
Rdz 2, 7). Nasze wtasne ciato zbudowane jest z pierwiastkow naszej planety, jej powietrze
pozwala nam oddychag, a jej woda ozywia nas i odnawia.

Nic ze spraw tego swiata nie jest nam obojetne

3. Ponad piec¢dziesiat lat temu, kiedy $wiat balansowat na krawedzi kryzysu nuklearnego, swiety
papiez Jan XXIII napisat encyklike, w ktérej nie ograniczat sie jedynie do odrzucenia wojny, ale
chciat przekazac propozycje pokoju. Skierowat swoje oredzie Pacem in terris «do catego sSwiata
katolickiego», ale dodat: «do wszystkich ludzi dobrej woli». Obecnie, w obliczu globalnej
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degradacji srodowiska, chciatbym zwréci¢ sie do kazdej osoby mieszkajgcej na tej planecie.

W mojej adhortacji Evangelii gaudium pisatem do cztonkdéw Ko$ciota, aby zmobilizowac ich do
reformy misyjnej, ktérej trzeba jeszcze dokonaé. W tej encyklice proponuje nawigzanie dialogu ze
wszystkimi w odniesieniu do naszego wspdlnego domu.

4. Osiem lat po Pacem in terris, w roku 1971, btogostawiony papiez Pawet VI odnidst sie do
problematyki ekologicznej, wskazujgc na kryzys, bedgcy «dramatyczng konsekwencjg»
niekontrolowanej dziatalnosci cztowieka, ktory «wskutek nierozwaznego wykorzystywania
przyrody powoduje niebezpieczenstwo jej zniszczenia, oraz ze z kolei on sam padnie ofiarg tej
degradacji»[2]. Ponadto w FAO méwit takze o mozliwosci «doprowadzenia do katastrofy
ekologicznej pod wptywem eksplozji cywilizacji przemystowej», podkreslajgc «pilng potrzebe
radykalnej zmiany w zachowaniu cztowieka», poniewaz «najbardziej niezwykte postepy naukowe,
najbardziej niesamowite osiggniecia techniczne, najcudowniejszy rozwéj gospodarczy, jesli nie
tgczg sie z autentycznym postepem spotecznym i moralnym, w ostatecznym rachunku zwracajg
sie przeciw cztowiekowi»[3].

5. Swiety Jan Pawet Il zajmowat sie tg kwestig z rosngcym zainteresowaniem. W swojej pierwszej
encyklice ostrzegt, ze «cztowiek zdaje sie czesto nie dostrzegac innych znaczen swego
naturalnego srodowiska, jak tylko te, ktore stuzg celom doraznego uzycia i zuzycia»[4]. Nastepnie
zachecat do globalnego «nawrocenia ekologicznego»[5]. Jednakze rownoczesnie zauwazyt, ze
«zbyt mato wagi przywigzuje sie do ochrony warunkéw moralnych prawdziwej ,ekologii
ludzkiej’»[6]. Zniszczenie srodowiska ludzkiego jest sprawg bardzo powazng nie tylko dlatego, ze
Bog powierzyt cziowiekowi Swiat, ale takze dlatego, ze samo ludzkie zycie jest darem, ktory trzeba
chroni¢ przed r6znymi formami degradacji. Wszelka troska i dgzenie do polepszenia Swiata
wymaga dogtebnych «zmian styléw zycia, modeli produkcji i konsumpcji, utrwalonych struktur
wtadzy, na ktérych opierajg sie dzi$ spoteczenstwax[7]. Prawdziwy rozwdj cztowieka ma charakter
moralny i pocigga za sobg petne poszanowanie osoby ludzkiej, powinien by¢ rowniez
ukierunkowany na swiat przyrody i «bra¢ pod uwage nature kazdego bytu oraz ich wzajemne
powigzanie w uporzgdkowany system»[8]. Dlatego zdolnos¢ cztowieka do przeksztatcenia
rzeczywistosci powinna by¢ rozwijana na podstawie pierwotnego przeznaczenia rzeczy,
wyznaczonego jej przez Boga[9].

6. M6j poprzednik Benedykt XVI ponowit zachete do «usuwania strukturalnych przyczyn ztego
funkcjonowania gospodarki swiatowej i skorygowania modeli rozwoju, ktére wydajq sie niezdolne
do zapewnienia poszanowania srodowiska naturalnego»[10]. Przypomniat, Ze swiat nie moze by¢
analizowany na drodze wyizolowywania jednego tylko aspektu, poniewaz «ksiega natury jest
jedna i niepodzielna» i obejmuje srodowisko, zycie, seksualnos¢, rodzine, relacje spoteczne,

a takze inne aspekty. W zwigzku z tym «degradacja natury jest $cisle zwigzana z kulturg
ksztattujgcg wspotzycie ludzkie»[11]. Papiez Benedykt zwrécit uwage, ze srodowisko naturalne
jest petne ran spowodowanych przez nasze nieodpowiedzialne zachowania. Rowniez srodowisko
spoteczne ma swoje rany. Ale wszystkie one sg w istocie spowodowane tym samym ztem, czyli
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ideg, ze nie istniejg niepodwazalne prawdy, ktore kierujg naszym zyciem, a wiec wolnosc¢ ludzka
nie ma granic. Zapominamy, ze «cztowiek to nie tylko wolnos$¢, ktérg sam sobie tworzy. Cztowiek
nie stwarza sam siebie. Jest on duchem i wolg, ale jest tez naturg»[12]. Z ojcowska troskg
zachecit nas do uznania, ze stworzenie jest zagrozone tam, gdzie «my sami jesteSmy ostateczng
instancja, gdzie wszystko po prostu nalezy do nas i konsumujemy tylko dla samych siebie.

A marnotrawienie stworzenia zaczyna sie tam, gdzie nie uznajemy nad sobg zadnej instancji, ale
widzimy jedynie samych siebie»[13].

Zjednoczeni wspdlng troskg

7. Ten wktad papiezy podsumowuje refleksje niezliczonych naukowcéw, filozofow, teologdéw

i organizacji spotecznych, ktére wzbogacity mysl Kosciota odno$nie do tych kwestii. Nie mozemy
ignorowac faktu, ze obok Kosciota katolickiego takze inne Koscioty i Wspolnoty chrze$cijanskie —
podobnie jak i inne religie — rozwinety gteboka troske i cenng refleksje na temat tych zagadnien,
lezacych nam wszystkim na sercu. Aby zacytowac tylko jeden szczegodlnie znaczacy przyktad,
chce pokrétce przypomnie¢ nauczanie patriarchy ekumenicznego Barttomieja, z ktérym dzielimy
nadzieje na petng komunie koscielng.

8. Patriarcha Barttomiej szczegdlnie podkreslit koniecznos¢ wyrazenia skruchy z powodu braku
naszej dbatosci o planete, poniewaz «kazdy z nas na miare swych skromnych mozliwosci
przyczynia sie do matych katastrof ekologicznych». JesteSmy wezwani do uznania «naszego
mniejszego lub wiekszego wktadu w szkody i zniszczenie Srodowiska»[14]. Na ten temat
wypowiedziat sie on wielokrotnie w sposéb stanowczy i stymulujgcy, zachecajgc do uznania
grzechow przeciw rzeczywistosci stworzonej: «Jesli bowiem ludzie powodujg wymieranie
gatunkow oraz zniszczenie roznorodnosci biologicznej Bozego stworzenia, jesli bowiem ludzie
degradujg integralnosc¢ ziemi, powodujac zmiany w jej klimacie, odzierajgc ziemie z jej laséw
naturalnych lub niszczac jej mokradta, jesli ludzie zanieczyszczajg wody ziemi, jej tereny lgdowe,
powietrze, zycie substancjami trujgcymi — to wszystko to sg grzechy»[15]. Poniewaz «zbrodnia
przeciw naturze jest zbrodnig przeciw nam samym i grzechem przeciw Bogu»[16].

9. Jednoczesnie Barttomiej zwrécit uwage na etyczne i duchowe przyczyny probleméw
ekologicznych, ktore zachecajg nas do poszukiwania rozwigzan nie tylko w technice, ale takze
w przemianie cztowieka, poniewaz w przeciwnym razie zmagac sie bedziemy jedynie z objawami.
Zaproponowat, bysmy przeszli od konsumpcji do poswiecenia, od chciwosci do wielkodusznosci,
od marnotrawstwa do zdolnosci dzielenia sie, do ascezy, ktéra «oznacza uczenie sie dawania,

a nie po prostu rezygnowania... Jest to sposdb mitowania polegajacy na przechodzeniu od tego,
czego chce ja, do tego, czego chce Bozy swiat. Jest to wyzwolenie od strachu, chciwosci

i uzaleznienia»[17]. Ponadto my, chrzescijanie, jestesmy takze powotani do «zaakceptowania
Swiata jako sakramentu komunii, jako sposobu wspétodczuwania z Bogiem i bliznim w skali
globalnej. Jest to nasze pokorne przekonanie, ze to, co Boskie, i to, co ludzkie, spotykajg sie

w najdrobniejszych szczegdétach zawartych w niepodzielnej szacie stworzenia Bozego, az do



ostatniego ziarna pytu naszej planety»[18].
Swiety Franciszek z Asyzu

10. Nie chce pisac tej encykliki bez odwotania sie do pieknego, motywujgcego nas przyktadu.
Przyjatem jego imie jako przewodnika i inspiracje w chwili mojego wyboru na Biskupa Rzymu.
Mysle, ze Franciszek jest w najwyzszym stopniu wzorem troski o to, co stabe, oraz patronem
ekologii integralnej, przezywanej z radoscig i autentycznoscig. Jest on Swietym patronem tych
wszystkich, ktérzy prowadzg badania i pracujg w dziedzinie ekologii, mitowanym réwniez przez
wielu niechrzescijan. Pokazat szczegolng wrazliwos¢ na Boze stworzenie oraz na najubozszych
i opuszczonych. Kochat i byt kochany ze wzgledu na swa radosc¢, swoje wielkoduszne
poswiecenie, swoje serce otwarte na cate istnienie. Byt mistykiem i pielgrzymem, ktory zyt

z prostotg i we wspaniatej harmonii z Bogiem, z innymi ludzmi, z naturg i z samym soba.
Dostrzegamy w nim, do jakiego stopnia nierozerwalnie sg potgczone troska o nature,
sprawiedliwos¢ wobec biednych, zaangazowanie spoteczne i pokdj wewnetrzny.

11. Jego $Swiadectwo pokazuje nam rowniez, ze ekologia integralna wymaga otwartosci na
kategorie wykraczajgce poza jezyk nauk $cistych czy biologii i fgczy nas z istotg tego, co ludzkie.
Podobnie jak cztowiek zakochany, Franciszek za kazdym razem, kiedy spogladat na stonce,
ksiezyc czy najmniejsze zwierzeta, reagowat Spiewem, wigczajgc w swoje uwielbienie wszystkie
stworzenia. Wchodzit w tgczno$¢ z catym stworzeniem, a nawet gtosit kazania kwiatom,
«zapraszat je do chwalby Panskiej, tak jakby miaty rozum»[19]. Jego reakcja byta czym$ wiecej
niz docenieniem intelektualnym lub kalkulacjg ekonomiczng, bo dla niego wszelkie stworzenie byto
jak siostra, zwigzana z nim wiezami mitosci. Dlatego czut sie powotanym, by zatroszczy¢ sie

o wszystko, co istnieje. Jego uczen, swiety Bonawentura, opowiadat, ze «rozwazajgc poczatek
wszystkich stworzen ozywiat coraz bardziej swg poboznosc¢ i wszystkie stworzenia, chocby
najmniejsze, nazywat braé¢mi lub siostrami, poniewaz wiedziat, ze razem z nim pochodzg z tego
jednego Zrédtax[20]. Tego przekonania nie wolno nie doceniaé i traktowaé jako nieracjonalny
romantyzm, poniewaz ma wptyw na wybory, ktore okreslajg nasze zachowanie. Jesli zblizamy sie
do przyrody i Srodowiska bez tego otwarcia na zadziwienie i podziw, jesli nie mowimy juz jezykiem
braterstwa i piekna w naszej relacji ze swiatem, to nasze postawy bedg postawami wtadcy,
konsumenta lub jedynie wyzyskujgcego zasoby naturalne, niezdolnego do postawienia ograniczen
swoim doraznym interesom. Jednakze jesli czujemy sie Scisle zwigzani ze wszystkim, co istnieje,
to umiar i troska pojawiajg sie spontanicznie. Ubdstwo i prostota swietego Franciszka nie byty
ascezg jedynie zewnetrzng, ale czyms bardziej radykalnym: wyrzeczeniem sie czynienia

z rzeczywistosci jedynie przedmiotu uzytku i panowania.

12. Z drugiej strony $éwiety Franciszek, wierny Pismu Swietemu, proponuje nam uznanie przyrody
za wspaniatg ksiege, w ktoérej Bog do nas méwi i przekazuje nam co$ ze swego piekna i dobroci:
«z wielkosci i piekna stworzen poznaje sie przez podobienstwo ich Stworce» (Mdr 13, 5), a «Jego
potega oraz béstwo stajg sie widzialne dla umystu przez Jego dzieta» (Rz 1, 20). Z tego wzgledu
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zgdat, aby w klasztorze zawsze zostawiano cze$¢ ogrodu nie uprawiana, aby rosty w niej dzikie
ziota, tak aby ci, ktoérzy je podziwiajg, mogli wznies¢ my$l do Boga, twoércy tak wielkiego
piekna[21]. Swiat to co$ wiecej niz problem do rozwigzania, jest radosng tajemnica, ktéra
podziwiamy w zachwycie, oddajgc chwate Bogu.

Moje wezwanie

13. Naglace wyzwanie ochrony naszego wspoélnego domu obejmuje troske o zjednoczenie catej
rodziny ludzkiej w dazeniu do zrbwnowazonego i zintegrowanego rozwoju, poniewaz wiemy, ze
wszystko moze sie zmieni¢. Stwdrca nas nie opuszcza, nigdy nie cofa sie w swoim planie mitosci,
nie zatuje, ze nas stworzyt. Ludzkosc jest jeszcze zdolna do wspétpracy w budowaniu naszego
wspdlnego domu. Pragne wyrazi¢ uznanie, dodac otuchy i podziekowaé wszystkim, ktorzy
angazujg sie na rzecz ochrony naszego wspolnego domu. Na szczegolng wdziecznosc zastugujg
ci, ktérzy energicznie zmagajg sie z dramatycznymi konsekwencjami degradacji Srodowiska

w zyciu najbiedniejszych na swiecie. Mtodzi wymagajg od nas zmian. Zastanawiajg sie, jak to
mozliwe, ze ubiegamy sie o budowanie lepszej przysztosci, nie myslgc o kryzysie srodowiska

i cierpieniach ludzi zepchnietych na margines spoteczenstwa.

14. Kieruje naglace wezwanie, by ponowi¢ dialog dotyczacy sposobu, w jaki budujemy przysztosc
naszej planety. Potrzebujemy konfrontacji, ktéra nas wszystkich potaczy, poniewaz wyzwanie
ekologiczne i jego ludzkie korzenie dotyczg i dotykajg nas wszystkich. Globalny ruch ekologiczny
ma za sobg dtugg i bogatg droge, zrodzit wiele grup obywatelskich, ktére pomogty budzié¢
Swiadomosé. Niestety, wiele wysitkdw na rzecz znalezienia konkretnych rozwigzan kryzysu
ekologicznego zostato zmarnowanych nie tylko przez moznych tego swiata, ale réwniez z powodu
braku zainteresowania pozostatych. Negacja problemu wynikajgca z wygodnej obojetnosci,
rezygnacja lub slepa wiara w srodki techniczne to postawy utrudniajgce znalezienie wtasciwych
rozwigzan, spotykane nawet wsrdd wierzgcych. Potrzebujemy nowej powszechnej solidarnosci.
Jak powiedzieli biskupi Afryki Potudniowej: «talenty i zaangazowanie kazdego z nas sg potrzebne
do naprawienia szkdd spowodowanych przez ludzi w odniesieniu do stworzenia Bozego»[22].
Wszyscy mozemy wspotpracowac jako narzedzia Boga w trosce o stworzenie, kazdy ze swojg
kulturg i doswiadczeniem, swoimi inicjatywami i mozliwosciami.

15. Mam nadzieje, ze ta encyklika, dotgczajgc do nauki spotecznej Kosciota, pomoze nam
rozpoznac wielkosc, pilnosc i piekno stojgcego przed nami wyzwania. Najpierw dokonam
krotkiego przegladu réznych aspektéw obecnego kryzysu ekologicznego, korzystajgc

z najlepszych owocow badan naukowych, jakie sg nam dzis dostepne, aby dotknety nas one do
gtebi i stworzyty podstawe do rozwazan natury etycznej i duchowej. Wychodzac z tej panoramy,
podejme pewne zagadnienia wyptywajgce z tradycji judeochrzescijanskiej, aby nadac¢ wiekszg
konsekwencje naszemu zaangazowaniu na rzecz srodowiska. Nastepnie sprobuje dotrze¢ do
gtebszych przyczyn obecnej sytuaciji, nie poprzestajgc na jej objawach. W ten sposéb bedziemy
mogli zaproponowac takg ekologie, ktéra w swoich réznych wymiarach tgczytaby szczegolng
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pozycje, jakg cztowiek zajmuje w tym Swiecie, oraz jego relacje z otaczajgca rzeczywistoscia.
W Swietle tej refleksji chciatbym dokonac¢ kroku naprzéd w nakresleniu pewnych ogoélnych
kierunkow dialogu i dziatan angazujgcych zarowno kazdego z nas, jak i polityke miedzynarodowa.
Wreszcie, poniewaz jestem przekonany, ze kazda przemiana wymaga motywacji oraz procesu
edukacyjnego, zaproponuje pewne drogi ludzkiego dojrzewania inspirowane skarbem
chrzescijanskiego doswiadczenia duchowego.

16. Chociaz kazdy rozdziat ma swojg tematyke i konkretng metodologie, to podejmuje z nowe;j
perspektywy wazne zagadnienia poruszone w poprzednich rozdziatach. Dotyczy to zwtaszcza
niektorych gtownych tematow, przenikajgcych catg encyklike. Na przyktad scista wiez miedzy
ubogimi a kruchos$cig naszej planety, przekonanie, ze wszystko na swiecie jest Scisle ze sobg
powigzane, krytyka nowego paradygmatu i form wtadzy, ktére wywodzg sie z technologii, zacheta
do poszukiwania innych sposobdw rozumienia ekonomii i postepu, wartos¢ wtasciwa kazdemu
stworzeniu, ludzki sens ekologii, potrzeba otwartej i szczerej dyskusiji, powazna odpowiedzialno$¢
polityki miedzynarodowej i lokalnej, kultura odrzucenia oraz propozycja nowego stylu zycia.
Kwestie te nigdy nie bedg zamkniete i zaniechane, ale wrecz nieustannie podejmowane

i ubogacane.

ROZDZIAL PIERWSZY

CO SIE DZIEJE W NASZYM DOMU

17. Refleksje teologiczne czy filozoficzne o sytuacji ludzkosci i Swiata mogg brzmie¢ jak
powtarzanie pustych haset, jesli nie zostang na nowo umieszczone w aktualnym kontekscie,
bezprecedensowym dla historii ludzkosci. Dlatego zanim rozpoznamy, jak wiara wnosi nowe
motywacje i wymagania wobec Swiata, ktérego jesteSmy czescig, proponuje zatrzymac sie na
chwile, by zastanowi¢ sie, co dzieje sie w naszym wspolnym domu.

18. Nieustannie wzrastajgca szybkos¢ przemian ludzkosci i naszej planety taczy sie dzi$

z intensyfikacjg rytmu zycia i pracy w tym, co po hiszpansku niektérzy nazywajg ,rapidacion”
(przyspieszeniem). Cho¢ zmiany nalezg do dynamiki ztozonych systeméw, predkosé, jakg im
narzucajg ludzkie dziatania, kontrastuje dzis z naturalng powolnoscig ewolucji biologicznej.
Dotgcza sie do tego problem, iz cele tych szybkich i ciggtych zmian niekoniecznie sg zorientowane
na dobro wspdlne i ludzki rozwdj, zrbwnowazony i integralny. Zmiana jest czyms pozadanym, ale
budzi niepokdj, kiedy prowadzi do degradaciji Swiata i jakosci zycia znacznej czesci ludzkosci.

19. Po okresie irracjonalnej wiary w postep i ludzkie mozliwosci czes¢ spoteczenstwa wkracza
w etap gtebszej sSwiadomosci. Dostrzegamy rosngcg wrazliwos¢ na srodowisko i troske o przyrode
oraz szczere i petne bolu obawy o to, co sie dzieje z naszg planetg. Przyjrzyjmy sie pokrotce



kwestiom, ktdre dzis wywotujg nasz niepokdj i ktorych dtuzej nie mozemy unikac. Nie chodzi

o gromadzenie informacji lub zaspokojenie naszej ciekawosci, ale o bolesng swiadomosc, o to, by
odwazyc sie przemieni¢ w osobiste cierpienie to, co sie dzieje na swiecie, a tym samym

0 rozeznanie, jaki wktad moze wnies$¢ kazdy z nas.

|. Zanieczyszczenie i globalne ocieplenie

Zanieczyszczenia, odpady i kultura odrzucenia

20. Istniejg formy zanieczyszczen, ktore codziennie wptywajg na ludzi. Narazenie na dziatanie
zanieczyszczen powietrza stwarza szerokg game oddziatywan na zdrowie, zwtaszcza oséb
najubozszych, powodujgc miliony przedwczesnych zgonéw. Chorujg one na przyktad z powodu
wdychania spalin pochodzgcych z paliw uzywanych do celéw kuchennych czy ogrzewania.
Dotgcza sie do tego zanieczyszczenie wyrzadzajgce szkody wszystkim, spowodowane
transportem, spalinami przemystowymi, magazynowaniem substancji przyczyniajgcych sie do
zakwaszania gleby i wody, nawozami, sSrodkami owadobdjczymi i grzybobojczymi, pestycydami
i ogo6lnie uzywanymi w rolnictwie srodkami chemicznymi. Technologia powigzana z finansami,
aspirujgca do bycia jedynym rozwigzaniem problemoéw, w rzeczywistosci nie jest w stanie dostrzec
tajemnicy roznorodnych powigzan istniejgcych miedzy rzeczami i z tego wzgledu niekiedy
rozwigzuje jeden problem, tworzac kolejne.

21. Trzeba réwniez wzigé pod uwage zanieczyszczenie powodowane przez odpady, w tym
odpady niebezpieczne, obecne w roznych srodowiskach. Co roku wytwarzane sg setki milionow
ton Smieci, z ktérych wiele nie ulega biodegradaciji: odpady domowe i komercyjne, odpady
rozbiérkowe, medyczne, odpady elektroniczne i przemystowe, odpady bardzo toksyczne

i radioaktywne. Nasz dom, Ziemia, zdaje sie stawac coraz bardziej ogromnym sktadem
nieczystosci. W wielu czesciach swiata osoby w podesztym wieku z nostalgig wspominajg
krajobrazy z przesztosci, ktore obecnie sg zasypane Smieciami. Zarowno odpady przemystowe,
jak i srodki chemiczne stosowane w miastach i na polach mogg wywotywac kumulowanie sie
zwigzkow trujgcych w organizmach okolicznych mieszkancow, ktére wystepuje nawet wtedy, gdy
poziom obecnosci toksycznego pierwiastka w danym miejscu jest niski. Bardzo czesto srodki
zaradcze sg podejmowane dopiero wtedy, kiedy skutki okazujg sie nieodwracalne dla zdrowia
ludzi.

22. Problemy te sg $cisle zwigzane z kulturg odrzucenia, ktéra dotyka zaréwno ludzi
wykluczonych, jak i przedmiotéw, ktére szybko stajg sie Smieciami. Zauwazamy na przyktad, ze
wiekszos¢ wytworzonego papieru jest wyrzucana bez recyklingu. Trudno nam uznaé, ze wzorem
jest funkcjonowanie naturalnych ekosystemoéw: rosliny syntetyzujg sktadniki odzywcze, ktore stajg
sie karmg roslinozercow. Te z kolei stajg sie pokarmem zwierzat miesozernych, zapewniajgcych
znaczne ilosci odpaddéw organicznych, ktére dajg poczatek nowej generaciji roslin. Natomiast
system przemystowy na koncu cyklu produkcyjnego i konsumpcji nie rozwingt zdolnosci
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pochtaniania i ponownego wykorzystania pozostatosci i odpadow. Jeszcze nie udato sie przyjac
zamknietego modelu produkcji, ktory zapewnitby zasoby dla wszystkich i dla przysztych pokolen,
a ktéry wymaga maksymalnego ograniczenia uzycia zasobdw nieodnawialnych, pohamowania
konsumpciji, maksymalizacji efektywnos$ci wykorzystania, ponownego wykorzystania i recyklingu.
Zaradzenie tej kwestii bytoby sposobem przeciwdziatania kulturze odrzucenia, prowadzgcej do
wyrzgdzenia szkody catej planecie, ale dostrzegamy, ze postep w tym zakresie jest nadal bardzo
ograniczony.

Klimat jako dobro wspdlne

23. Klimat jest dobrem wspolnym, wszystkich i dla wszystkich. Na poziomie globalnym jest
ztozonym systemem, wptywajacym w istotny sposéb na ludzkie zycie. Istnieje bardzo solidny
konsensus naukowy wskazujgcy, ze mamy do czynienia z niepokojgcym ociepleniem systemu
klimatycznego. Temu globalnemu ociepleniu w minionych dekadach towarzyszy staty wzrost
poziomu morza, a trudno go nie powigzac ze wzrostem ekstremalnych zjawisk pogodowych,
pomijajgc fakt, iz nie mozna przypisa¢ kazdemu poszczegélnemu zjawisku jakiejs jednej
okreslonej naukowo przyczyny. Ludzkos¢ wezwana jest do uswiadomienia sobie koniecznosci
zmiany stylu zycia, produkcji i konsumpcji, by powstrzymac globalne ocieplenie albo przynajmniej
wyeliminowac przyczyny wynikajgce z dziatalnosci cztowieka. To prawda, ze istniejg inne czynniki
(na przyktad wulkanizm, zmiany orbity i osi Ziemi, cykl stoneczny), ale liczne badania naukowe
wskazujg, ze wiekszos¢ globalnego ocieplenia ostatnich kilkudziesieciu lat zawdzieczamy
wysokiemu stezeniu gazéw cieplarnianych (dwutlenek wegla, metan, tlenki azotu i inne),
emitowanych gtéwnie z powodu dziatalnosci cztowieka. Ich koncentracja w atmosferze stanowi
przeszkode, aby ciepto promieni stonecznych odbitych od ziemi rozproszyto sie w przestrzeni.
Zwieksza to szczegdlnie wzorzec rozwoju opartego na intensywnym wykorzystaniu paliw
kopalnych, stanowigcy centrum Swiatowego systemu energetycznego. Swoj wptyw miata rowniez
narastajgca praktyka zmiany sposobu uzytkowania gruntow, gtéwnie wylesianie dla celow
rolniczych.

24. Z kolei ocieplenie ma wptyw na cykl weglowy. Tworzy btedne koto, ktére dodatkowo pogarsza
sytuacje, wptywajgc na dostepnos¢ podstawowych zasobdw, takich jak woda pitna, energia

i produkcja rolna w strefach najcieplejszych, powodujac zanik r6znorodnosci biologicznej naszej
planety. Topnienie lodéw polarnych i lodowcéw na obszarach gorskich grozi powaznym
niebezpieczenstwem uwalniania sie metanu, a rozktad zamrozonej materii organicznej moze
jeszcze bardziej wzmoc emisje dwutlenku wegla. Z kolei utrata laséw tropikalnych pogarsza
sytuacje, poniewaz przyczyniajg sie one do tagodzenia zmian klimatu. Zanieczyszczenie
powodowane przez dwutlenek wegla zwieksza kwasowos¢ oceandw i zagraza tancuchowi
pokarmowemu w Srodowisku morskim. Jezeli aktualna tendencja utrzyma sie, to obecny wiek
moze doswiadczyc¢ niestychanych zmian klimatycznych i bezprecedensowego niszczenia
ekosystemow, z powaznymi konsekwencjami dla nas wszystkich. Na przyktad wzrost poziomu
morza moze stworzy¢ niezwykle powazne sytuacje, jesli wezmiemy pod uwage, ze jedna czwarta
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ludnosci Swiata mieszka nad morzem lub blisko niego, a wiekszo$¢ megamiast jest zlokalizowana
w strefach przybrzeznych.

25. Zmiany klimatyczne sg problemem globalnym, z powaznymi nastepstwami ekologicznymi,
spotecznymi, ekonomicznymi, politycznymi oraz dotyczgcymi podziatu dochoddw, i stanowig jedno
z najwiekszych wyzwan dla ludzkosci. Najprawdopodobniej najpowazniejsze konsekwencje
spadng w najblizszych dziesiecioleciach na kraje rozwijajgce sie. Wielu ubogich mieszka na
obszarach szczegdlnie dotknietych zjawiskami zwigzanymi z ociepleniem, a ich srodki utrzymania
zalezg w duzym stopniu od zasobow naturalnych oraz tak zwanych ustug ekosystemowych, takich
jak rolnictwo, rybotowstwo i zasoby lesne. Nie dysponujg innymi mozliwosciami utrzymania sie ani
innymi zasobami, pozwalajgcymi im na dostosowanie sie do skutkow zmian klimatu czy stawienie
czofa sytuacjom katastrofalnym. Majg tez niewielki dostep do opieki socjalnej. Na przyktad zmiany
klimatyczne powodujg migracje zwierzat i roslin, ktére nie zawsze mogq sie zaadaptowag, a to

z kolei wptywa na zasoby 0s6b najbiedniejszych, ktore sg rowniez zmuszone do migracji z wielkg
niepewnoscig co do przyszitosci swego zycia i zycia ich dzieci. Tragiczne jest zwiekszenie liczby
migrantow uciekajgcych od biedy spowodowanej degradacjg srodowiska, ktérzy w konwencjach
miedzynarodowych nie sg uznawani za uchodzcéw. Noszg oni ciezar swego zycia, pozostawieni
samym sobie, bez jakichkolwiek norm dotyczgcych ochrony. Niestety istnieje powszechna
obojetnos$¢ wobec tych tragedii, jakie dziejg sie w réznych czesciach swiata. Brak reakcji wobec
tych dramatow naszych braci i siostr jest oznakg utraty owego poczucia odpowiedzialnosci za
naszych bliznich, na ktorej opiera sie kazde spoteczenstwo obywatelskie.

26. Wielu z tych, ktérzy majg wiecej sSrodkdw oraz witadzy gospodarczej i politycznej, zdaje sie
koncentrowa¢ gtéwnie na maskowaniu problemoéw lub ukrywaniu objawéw, starajgc sie jedynie

0 ograniczenie negatywnych skutkow zmian klimatycznych. Wiele jednak symptoméw wskazuje,
ze skutki te moga by¢ coraz gorsze, jesli bedziemy kontynuowac aktualne modele produkcji

i konsumpcji. Dlatego pilne i konieczne stato sie prowadzenie takiej polityki, aby w nadchodzacych
latach emisja dwutlenku wegla i innych gazow zanieczyszczajgcych zostata drastycznie
zmniejszona, zastepujac na przyktad paliwa kopalne i rozwijajgc odnawialne Zrodta energii.

W Swiecie istnieje niewielki poziom dostepu do czystej i odnawialnej energii. Trzeba jeszcze
rozwija¢ odpowiednie technologie gromadzenia energii. Niemniej w niektérych krajach osiggnieto
postep, ktéry zaczyna by¢ znaczacy, choc¢ nie jest on jeszcze wystarczajgco zaawansowany.
Zostaty rowniez poczynione inwestycje na rzecz technologii produkcji i transportu, zwiekszajgce
ich energooszczednosg, a takze sposobow budowania czy restrukturyzacji budynkéw, ktore
przyczyniajg sie do zmniejszenia zuzycia energii oraz surowcow. Ale tym dobrym praktykom
daleko do powszechnosci.

Il. Kwestia wody

27. Inne wskazniki aktualnej sytuacji powigzane sg z wyczerpaniem zasobow naturalnych. Dobrze
wiemy, ze nie jest mozliwe utrzymanie obecnego poziomu konsumpcji w krajach najbardziej
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rozwinietych i bogatszych warstwach spoteczenstwa, gdzie zwyczaj wykorzystywania i wyrzucania
osigga niestychany poziom. Przekroczono pewne maksymalne granice eksploatacji planety, cho¢
nie rozwigzaliSmy problemu ubostwa.

28. Czysta woda pitna jest sprawg najwyzszej wagi, poniewaz jest niezbedna do zycia cztowieka
oraz wspierania ekosysteméw ladowych i wodnych. Zrédta stodkiej wody zaopatruja rolnictwo,
hodowle oraz przemyst, jej jakos¢ wptywa na nasze zdrowie. Bedgca do dyspozycji woda przez
dtugi czas pozostawata na stosunkowo statym poziomie, ale obecnie w wielu miejscach popyt
przewyzsza zrownowazong podaz, z powaznymi konsekwencjami w krétszym lub dtuzszym
okresie. Duze miasta, ktore sg uzaleznione od znaczgcego poziomu gromadzenia wody, znoszg
okresy braku zasobdw, ktore w momentach krytycznych nie zawsze sg zarzgdzane w sposéb
odpowiedni i bezstronny. Z niedostatkiem wody mamy do czynienia szczegdlnie w Afryce, gdzie
duza czesc¢ ludnosci nie ma dostepu do bezpiecznej wody pitnej lub cierpi z powodu suszy,
utrudniajgcej produkcje pozywienia. W niektérych krajach istniejg regiony z obfitg iloscig wody,
podczas gdy inne cierpig z powodu powaznych jej brakéw.

29. Szczegodlnie powaznym problemem jest jakos¢ wody dostepnej dla ubogich, co powoduje
kazdego dnia smier¢ wielu osob. Pospolite wsrdd ubogich sg choroby zwigzane z wodg, w tym
wywotane przez drobnoustroje i substancje chemiczne. Dyzenteria i cholera, zwigzane ze stanem
sanitarnym i niedostatecznymi zasobami wody, stanowig istotny czynnik zachorowalnosci

i umieralnosci niemowlat. Warstwy wodonosne w wielu miejscach sg zagrozone
zanieczyszczeniami, jakie powodujg pewne dziatania wydobywcze, rolnicze i przemystowe,
zwtaszcza w krajach, w ktérych nie ma odpowiednich regulacji i kontroli. Mamy tu na mysli nie
tylko Scieki fabryczne. Detergenty i Srodki chemiczne stosowane przez mieszkancow w wielu
czesciach swiata ptyng do rzek, jezior i mérz.

30. Podczas gdy stale pogarsza sie jakos¢ wody, ktérg dysponujemy, to w niektérych miejscach
rozwija sie sktonnos¢ do prywatyzacji tych szczuptych zasobodw, stajgcych sie towarem, ktory jest
podporzgdkowany prawom rynku. W rzeczywistosci dostep do wody pitnej i bezpiecznej jest
istotnym, fundamentalnym i powszechnym prawem cztowieka, poniewaz determinuje przezycie
0s0b i z tego wzgledu jest warunkiem korzystania z innych praw cztowieka. Ten Swiat ma
powazny diug spoteczny wobec ubogich, ktérzy nie majg dostepu do wody pitnej, gdyz jest to
odmawianie im prawa do zycia zakorzenionego w ich niezbywalnej godnosci. Diug ten sptaca sie
czesciowo poprzez wiekszg pomoc finansowa, by zapewni¢ czystg wode i ustugi kanalizacyjne
ludom najubozszym. Mamy jednakze do czynienia z marnotrawieniem wody nie tylko w krajach
rozwinietych, ale rowniez w tych mniej rozwinigtych, posiadajgcych spore rezerwy. Pokazuje to, ze
problem wody jest czesciowo kwestig edukaciji i kultury, bo nie ma $wiadomos$ci wagi tych
zachowan w kontekscie wielkiej nierownosci.

31. Zwiekszenie niedoboréw wody spowoduje wzrost kosztow zywnosci i innych produktow
wymagajacych jej uzycia. Niektdére badania wskazaty na niebezpieczenstwo dotkliwego braku
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wody w ciggu kilku dziesiecioleci, jesli nie zostang podjete dziatania w trybie pilnym.
Oddziatywania na srodowisko mogg mie¢ wptyw na miliardy ludzi, a mozna tez oczekiwac, ze
kontrola wody przez wielkie $wiatowe korporacje stanie sie gtdwnym zrédtem konfliktow w tym
wieku[23].

lll. Zatracenie réznorodnosci biologicznej

32. Zasoby ziemi sg réwniez grabione z powodu krotkowzrocznego rozumienia gospodarki

i dziatalnosci handlowej oraz produkcji. Strata puszcz i laséw pocigga za sobg réwnoczesnie
strate gatunkow, ktére mogtyby w przyszitosci stanowi¢ zasoby niezwykle wazne nie tylko dla
wyzywienia, ale takze dla leczenia chorob i wielu ustug. Rézne gatunki zawierajg geny, ktore
mogg by¢ kluczem do zaspokojenia w przysztosci pewnych ludzkich potrzeb lub uregulowania
pewnych probleméw ekologicznych.

33. Ale nie wystarczy mysleC o roznych gatunkach jedynie jako ewentualnych ,zasobach”, ktére
mozna by eksploatowac, zapominajgc, ze majg one wartos¢ samg w sobie. Kazdego roku znikajg
tysigce gatunkow roslin i zwierzat, ktorych nie bedziemy juz mogli poznac, ktérych nie bedg juz
mogly zobaczy¢ nasze dzieci, gatunkéw utraconych na zawsze. Zdecydowana wiekszos¢ ginie

z przyczyn zwigzanych z jakims$ ludzkim dziataniem. Z naszego powodu tysigce gatunkéw nie
bedzie swoim istnieniem chwalito Boga ani tez nie bedg przekazywac¢ nam swego oredzia. Nie
mamy do tego prawa.

34. Zapewne niepokojg nas informacje o wyginieciu okreslonego gatunku ssakow lub ptakow, bo
sg one bardziej widoczne. Ale dla prawidtowego funkcjonowania ekosystemow potrzebne sg
réwniez grzyby, glony, owady, gady i niezliczona r6znorodnos¢ mikroorganizmow. Niektore mniej
liczne gatunki, ktérych zazwyczaj sie nie zauwaza, odgrywajg zasadniczg role w stabilizacji
rownowagi danego miejsca. To prawda, ze cztowiek musi interweniowac, gdy geosystem wkracza
w stan krytyczny, ale obecnie poziom ludzkiej ingerencji w rzeczywistosc¢ tak ztozong jak przyroda
jest tak wysoki, ze kataklizmy powodowane przez cztowieka powodujg jego nowg interwencje, tak
iz dziatalnosc¢ cztowieka staje sie wszechobecna, ze wszystkimi wynikajgcymi stad zagrozeniami.
Dochodzi do powstania btednego kota, gdzie interwencja cztowieka w celu rozwigzania trudnosci
czesto jeszcze pogarsza sytuacje. Na przykfad wiele ptakow lub owaddw, ktore wyginety na
skutek stosowania w rolnictwie trujgcych pestycydéw stworzonych przez technologie, jest
pozytecznych dla rolnictwa, a ich wyginiecie trzeba zrekompensowac inng interwencjg
technologiczna, ktéra zapewne pociggnie za sobg nowe szkodliwe efekty. Godne uznania,

a czasem podziwu sg wysitki naukowcow i technikdw, usitujgcych zapewnic¢ rozwigzanie
problemdéw stworzonych przez cztowieka. Ale obserwujgc swiat, zauwazamy, ze ten poziom
ingerencji cztowieka czesto stuzacy interesom srodowisk finansowych i konsumpcjonizmowi
faktycznie sprawia, ze ziemia na ktorej zyjemy, staje sie mniej bogata i piekna, coraz bardziej
ograniczona i szara, podczas gdy w tym samym czasie rozwéj technologii i ofert konsumpciji
nieustannie w sposéb nieograniczony posuwa sie naprzod. Tak wiec wydaje sie, ze tudzimy sie, iz
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mozemy zastgpi¢ piekno — niezastepowalne i niemozliwe do odzyskania — innym piegknem —
stworzonym przez nas.

35. Kiedy analizujemy oddziatywanie jakiejs inicjatywy gospodarczej na srodowisko, to zazwyczaj
rozwazamy jego wptyw na glebe, wode i powietrze, ale nie zawsze dotgcza sie do tego wnikliwe
studium wptywu na ré6znorodnos¢ biologiczng, tak jakby strata pewnych gatunkéw lub grup
zwierzat i roslin nie miata wiekszego znaczenia. Drogi, nowe uprawy, ogrodzenia, zbiorniki wodne
dzielg obszary w taki sposob, ze populacje zwierzat nie mogg juz migrowac lub poruszac sie
swobodnie, co prowadzi do zagrozenia wyginieciem niektorych gatunkow. Istniejg alternatywy
przynajmniej fagodzgce skutki tych dziatan, takie jak tworzenie korytarzy biologicznych, ale

w niewielu krajach mamy do czynienia z takg troskg i takg wrazliwos$cig. Kiedy niektére gatunki sg
wykorzystywane w celach komercyjnych, to nie zawsze badany jest ich sposdb rozwoju w celu
unikniecia ich nadmiernego zmniejszenia oraz wynikajgcego stad zaburzenia réwnowagi
ekosystemu.

36. Troska o ekosystemy wymaga spojrzenia wykraczajgcego poza to, co dorazne, poniewaz jesli
dazy sie jedynie do szybkiego i fatwego zysku finansowego, nikogo tak naprawde nie obchodzi ich
zachowanie. Jednak koszty szkdd spowodowanych przez egoistyczne zaniedbania sg znacznie
wyzsze niz mozliwe do uzyskania korzysci ekonomiczne. W przypadku straty lub powaznych
uszkodzen niektorych gatunkéw méwimy o wartosciach, ktére znacznie przekraczajg wszelkie
obliczenia. Dlatego mozemy by¢ milczacymi Swiadkami powaznych niesprawiedliwosci, kiedy
usituje sie uzyskac¢ pokazne korzysci, kazgc ptaci¢ pozostatej ludzkosci, obecnej i przysztej,
ogromne koszty degradacji Srodowiska.

37. Pewne kraje poczynity postepy w skutecznej ochronie okreslonych miejsc i obszaréw, na
lgdzie i w oceanach, gdzie zakazano wszelkiej ingerencji cztowieka, ktéra mogtaby zmieni¢ ich
wyglad lub modyfikowac ich oryginalng strukture. Troszczac sie o réznorodnos¢ biologiczna,
eksperci podkreslajg koniecznosc¢ zwrocenia szczegolnej uwagi na obszary najbogatsze w rozne
gatunki, w gatunki endemiczne, niedostatecznie chronione. Istniejg miejsca, ktére wymagajg
szczegolnej troski ze wzgledu na ich ogromne znaczenie dla globalnego ekosystemu, bogate w
rézne formy zycia, gdzie znajdujg sie znaczace zapasy wody.

38. Przypomnijmy na przykfad, jakimi ptucami planety, petnymi réznorodnosci biologicznej, sg
Amazonia, dorzecze Konga czy duze warstwy wodonosne i lodowce. Dobrze znane jest znaczenie
tych miejsc dla catej planety i dla przysztosci ludzkosci. Ekosystemy lasow tropikalnych posiadajg
bior6znorodnosc¢ o wielkiej ztozonosci, niemal niemozliwej do poznania jej w petni, ale gdy te lasy
sg wypalane lub karczowane, zeby powieksza¢ uprawy, to w ciggu kilku lat ginie wiele gatunkow.
Tak samo dzieje sie wtedy, gdy tereny te przeksztatcajg sie w jatowe pustynie. Niewatpliwie, gdy
mowimy o tych miejscach, konieczna jest trudna rownowaga, poniewaz nie mozna ignorowac
ogromnych miedzynarodowych intereséw gospodarczych, ktére pod pretekstem troski o te
obszary mogqg zagrazac¢ suwerennosci narodowej. Istniejg bowiem «propozycje
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umiedzynarodowienia Amazonii, stuzgce jedynie interesom gospodarczym korporaciji
ponadnarodowych»[24]. Godny pochwalty jest wysitek organizacji miedzynarodowych oraz
organizacji spoteczenstwa obywatelskiego uwrazliwiajgcych mieszkancow postugujacych sie
réwniez dozwolonymi prawem mechanizmami nacisku, aby kazdy rzad wypetniat swoj
nieprzekazywalny obowigzek ochrony srodowiska i zasobéw naturalnych swego kraju, nie
zaprzedajgc sie fatszywym interesom lokalnym czy miedzynarodowym.

39. Nie jest takze przedmiotem odpowiednich analiz zastepowanie dzikiej flory zadrzewionymi
obszarami lesnymi, ktore sg zwykle monokulturami. W istocie proces ten moze wyrzgdzi¢ szkody
réznorodnosci biologicznej, ktéra zanika. Réwniez obszary podmokte, ktore sg przeksztatcane
w pola uprawne, tracg istniejgcg tam wczesniej ogromng réznorodnosé biologiczng. W niektorych
obszarach przybrzeznych niepokojgce jest zanikanie ekosystemdw, jakimi sg lasy namorzynowe.

40. Oceany zawierajg nie tylko wiekszo$¢ wody na naszej planecie, ale takze wiekszos¢
réznorodnych istot zywych, z ktérych wiele jeszcze nie znamy, a z réznych powodéw
zagrozonych. Z drugiej strony zycie w rzekach, jeziorach, morzach i oceanach, ktére dostarcza
pozywienia wielu ludziom na $wiecie, jest zaburzone przez niekontrolowane odtawianie ryb, co
powoduje drastyczne zmniejszenie niektorych gatunkdéw. Nadal rozwijane sg selektywne metody
potowow, ktére marnujg wiele zebranych gatunkow. Szczegdlnie zagrozone sg organizmy
morskie, ktérych nie uwzgledniamy, jak na przyktad niektore formy planktonu, stanowigce bardzo
wazny element morskiego tancucha pokarmowego, a od ktérych zalezg w ostatecznosci gatunki
wykorzystywane do wyzywienia ludzkosci.

41. Z kolei w morzach tropikalnych i subtropikalnych napotykamy rafy koralowe, bedace
odpowiednikiem wielkich laséw lgdu statego, poniewaz goszczg okoto miliona gatunkow, w tym
ryby, kraby, mieczaki, gabki, glony i inne. Wiele raf koralowych na $wiecie jest juz dzi$ jatowych
lub ulega statej degradaciji: «Ktéz przeksztatcit cudowny swiat mérz w podwodne cmentarze,
pozbawione koloru i zycia?»[25]. Zjawisko to jest w duzej mierze spowodowane
zanieczyszczeniami, ktore docierajg do morza w wyniku wylesiania, monokultur rolnych, zrzutow
przemystowych i destrukcyjnych metod potowowych, zwtaszcza tych korzystajgcych z cyjanku

i dynamitu. Jest ono potegowane przez wzrost temperatury oceanéw. Wszystko to pozwala nam
zauwazyc, jak wszelkie dziatania w przyrodzie mogg mie¢ konsekwencje, ktérych nie widzimy
gotym okiem, oraz ze niektore formy eksploatacji zasobéw powodujg degradacije, ktéra

w ostatecznosci dociera do dna oceandw.

42. Musimy znacznie wiecej inwestowac¢ w badania, aby lepiej zrozumie¢ zachowanie
ekosystemow i wtadciwie analizowac rézne zmienne wptywajgce na wszelkie istotne modyfikacje
Srodowiska. Poniewaz wszystkie stworzenia sg ze sobg powigzane, kazde z nich musi by¢
doceniane z mitoscig i podziwem, a my wszyscy, istoty stworzone, potrzebujemy siebie nawzajem.
Kazdy kraj jest odpowiedzialny za troske o te rodzine, dlatego powinien dokonac doktadnej
inwentaryzacji zyjacych gatunkow w celu opracowania programoéw i strategii ochrony, dbajgc ze
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szczegolng troskg o te, ktore sg zagrozone wymarciem.

IV. Pogorszenie jakos$ci zycia i upadek spoteczny

43. Jesli wezmiemy pod uwage, ze cztowiek jest stworzeniem, ktére ma prawo do zycia

i szczescia w tym Swiecie, a jest takze obdarzony szczegdlng godnoscig, to nie mozna nie brac
pod uwage skutkéw degradaciji Srodowiska, aktualnego modelu rozwoju i kultury odrzucenia dla
zycia osob.

44. Zauwazamy dzi$ na przyktad niekontrolowany i przesadny rozrost wielu miast, w ktérych zycie
stato sie niezdrowe nie tylko z powodu zanieczyszczenia wynikajgcego z emisji toksycznych
spalin, ale takze miejskiego chaosu, problemdw transportu oraz skazenia wizualnego i hatasu.
Wiele miast to duze nieefektywne struktury, zuzywajace nadmiernie duzo energii i wody. Istniejg
dzielnice, ktore pomimo ze zostaty niedawno wybudowane, sg zapchane i zabataganione bez
dostatecznych terendw zieleni. To niewtasciwe, aby mieszkancy naszej planety zyli przyttoczeni
coraz bardziej betonem, asfaltem, szkiem i metalami, pozbawieni fizycznego kontaktu z natura.

45. W niektorych okolicach wiejskich i miejskich prywatyzacja przestrzeni utrudnita dostep
obywateli do obszaréw o szczegdlnym pieknie; gdzie indziej utworzono ,ekologiczne” osiedla
mieszkaniowe, jedynie do dyspozycji niewielu, gdzie usituje sie zabrania¢ dostepu innym, aby nie
zaktdcali sztucznego spokoju. Czesto spotykamy piekne zielone tereny w dobrze utrzymanych
strzezonych osiedlach, ale rzadziej w miejscach, gdzie zyjg odrzuceni przez spoteczenstwo.

46. Do spotecznych skutkdédw przemian globalnych nalezg konsekwencje niektorych innowacii
technologicznych dla rynku pracy, wykluczenie spoteczne, nierownos¢ w zakresie dostepnosci

i zuzycia energii oraz innych ustug, podziaty spoteczne, wzrost przemocy i pojawienie sie nowych
form agresji spotecznej, handel narkotykami i narastajgce uzywanie narkotykow wsrod
najmtodszych oraz utrata tozsamosci. Sg to znaki ukazujgce miedzy innymi, ze rozwdéj w ciggu
ostatnich dwdch wiekow nie oznaczat we wszystkich aspektach prawdziwego integralnego
postepu i poprawy jakosci zycia. Niektore z tych znakdéw sg rownoczesnie objawami prawdziwej
degradacji spotecznej, milczgcego zerwania wiezow integracji i jednosci spoteczne;.

47. Dotgcza sie do tego dynamika mediéw i Swiata cyfrowego, gdy staje sie wszechobecna, nie
sprzyjajgc rozwojowi zdolnosci do madrego zycia, gtebokiego myslenia, wielkodusznego
mitowania. Wielkim medrcom przeszitosci grozitoby w tym kontekscie, ze bedg swiadkami, jak ich
madros¢ jest przyttumiana posrdd rozpraszajgcego zgietku informacyjnego. Konieczny jest
wysitek, aby srodki te staty sie bodzcem do nowego rozwoju kulturalnego ludzkosci, a nie
degradacja jej najgtebszego bogactwa. Prawdziwej mgdrosci, owocu refleksiji, dialogu

i wielkodusznego spotkania miedzy ludzmi, nie osigga sie jedynie na drodze gromadzenia danych,
prowadzgcego do przesytu i zametu w swego rodzaju skazeniu umystowym. Réwnoczesnie
istnieje tendencja do zastgpienia realnych relacji z innymi, ze wszystkimi zwigzanymi z nimi
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wyzwaniami, przez pewien typ komunikacji za posrednictwem internetu. Pozwala to na
selekcjonowanie lub eliminowanie relacji wedtug naszego uznania. W ten sposob rodzi sie nowy
rodzaj sztucznych emociji, ktére majg wiecej wspdlnego z urzgdzeniami i ekranami niz z osobami
i przyroda. Obecne $rodki pozwalajg nam komunikowac¢ sie oraz dzieli¢ wiedzg i uczuciami.
Jednak czasami uniemozliwiajg nam bezposredni kontakt z niepokojem, wstrzgsem, radoscig
blizniego oraz ztozonoscig jego doswiadczenia osobistego. Nie powinno wiec dziwi¢, ze wraz
z przyttaczajgcg podazg tych produktow narasta gteboka melancholia i niezadowolenie
w relacjach miedzyosobowych czy tez niebezpieczna izolacja.

V. Globalna niesprawiedliwos$é

48. Proces degradacji srodowiska ludzkiego i Srodowiska przyrodniczego zachodzi jednoczesnie

i nie poradzimy sobie z degradacjg srodowiska naturalnego, jesli nie zwrécimy uwagi na przyczyny
zwigzane z degradacjg cztowieka i spoteczenstwa. W istocie degradacja srodowiska i degradacja
spoteczenstwa wyrzadzajg szczegolng szkode najstabszym mieszkancom planety: «Zaréwno
wspolne doswiadczenia zycia codziennego, jak badania naukowe wskazujg, ze najpowazniejsze
skutki wszystkich przestepstw przeciwko srodowisku znoszg ludzie najubozsi»[26]. Na przykfad
wyczerpywanie sie zasobdw rybnych szkodzi szczegolnie osobom zyjgcym z rybotéwstwa
tradycyjnego, ktére nie majg innego zrdédta utrzymania, zanieczyszczenie wody dotyka
szczegolnie najbiedniejszych, ktérych nie sta¢ na kupno butelkowanej wody mineralnej,

a podnoszenie sie poziomu morza szkodzi gtdwnie zubozatej ludnosci mieszkajgcej nad morzem,
ktéra nie ma gdzie sie przeprowadzi¢. Wptyw aktualnej niesprawiedliwo$ci uwidacznia sie rowniez
w przedwczesnej Smierci wielu biednych, wkonfliktach wynikajgcych z braku zasobéw i wielu
innych problemach, ktére nie znajdujg dostatecznie duzo miejsca w programach instytucji
Swiatowych[27].

49. Chciatbym zauwazyc, ze czesto nie ma jasnej Swiadomosci probleméw, ktore wptywajg
szczegolnie na ludzi wykluczonych. Stanowig oni wiekszos¢ mieszkancéow planety — to miliardy
ludzi. Wspomina sie dzis o nich w miedzynarodowych debatach politycznych i gospodarczych, ale
najczesciej wydaje sie, ze ich problemy sg poruszane jako dodatek, jako kwestia, ktérg sie dodaje
niemal z obowigzku lub w sposéb marginalny, o ile nie sg one postrzegane jako zwykty
~-negatywny efekt uboczny”. W rzeczywistosci, kiedy dochodzi do konkretnych dziatah, czesto
pozostajg na ostatnim miejscu. Wynika to po czesci z faktu, ze ro6zni specjalisci, osoby
opiniotworcze, srodki przekazu i osrodki wtadzy znajdujg sie z dala od nich, w izolowanych
obszarach miejskich, nie majgc bezposredniego kontaktu z ich problemami. Zyjg i dumaijg

w luksusowych warunkach, ktére sg poza zasiegiem wiekszej czesci ludnosci Swiata. Ten brak
fizycznego kontaktu i spotkania, ktbremu nieraz towarzyszy dezintegracja naszych miast, sprzyja
znieczulaniu sumien i ignorowaniu czesci rzeczywistosci w stronniczych analizach. Czasem
wspotistnieje to z jezykiem ekologicznym. Jednakze nie mozemy dzi$ nie uznaé, ze prawdziwe
podejscie ekologiczne zawsze staje sie podejsciem spotecznym, ktére musi wtgczy¢
sprawiedliwos¢ w dyskusje o srodowisku, aby ustyszeé zaréwno wotanie ziemi, jak i krzyk
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biednych.

50. Zamiast rozwigzywac problemy ubogich i mysle¢ o innym Swiecie, niektorzy chca jedynie
proponowac ograniczenie liczby urodzen. Nie brakuje naciskow miedzynarodowych na kraje
rozwijajgce sie, uzaleznianie pomocy gospodarczej od zastosowania okreslonej polityki ,zdrowia
reprodukcyjnego”. Ale «jesli prawdg jest, ze nieréwne rozmieszczenie populacji i réznice

w dostepnosci zasobow stanowig przeszkode w rozwoju i uzasadnionej eksploatacji Srodowiska,
to trzeba réwniez przyznac, ze wzrost demograficzny mozna w petni pogodzi¢ z integralnym

i solidarnym rozwojem»[28]. Obwinianie wzrostu demograficznego, a nie skrajnego i selektywnego
konsumpcjonizmu, jest sposobem na uniknigcie stawienia czota problemom. W ten sposob usituje
sie usprawiedliwi¢ dotychczasowy wzorzec dystrybucji, w ktérym mniejszos¢ uwaza, ze ma prawo
do konsumpcji w takiej proporciji, ktérej nie sposéb bytoby upowszechnic, bo planeta nie bytaby
nawet w stanie pomiesci¢ odpadow takiej konsumpcji. Wiemy réwniez, ze marnotrawstwu ulega
niemal jedna trzecia produkowanej zywnosci, a «zywnos$¢, ktérg sie wyrzuca, jest niejako
zywnoscig kradziong ze stotu ubogich»[29]. Niemniej jednak nie ulega watpliwosci, ze musimy
zwroci¢ uwage na brak rwnowagi w rozmieszczeniu ludnosci na danym terytorium, zaréwno na
poziomie narodowym, jak i na swiecie, poniewaz wzrost konsumpcji moze doprowadzic¢ do
ztozonych sytuaciji regionalnych ze wzgledu na splot problemoéw zwigzanych z zanieczyszczeniem
Srodowiska, transportem, przetwarzaniem odpadow, utratg surowcow czy jakoscig zycia.

51. Nierownos¢ wptywa nie tylko na jednostki, ale takze na cate kraje i zmusza do myslenia

o etyce stosunkdéw miedzynarodowych. Istnieje bowiem prawdziwy ,dtug ekologiczny”,

w szczegolnosci miedzy Potnocg a Potudniem, zwigzany z majgcym konsekwencje w dziedzinie
ekologii brakiem réwnowagi handlowej oraz z nieproporcjonalnym wykorzystywaniem zasoboéw
naturalnych, jakiego niektore kraje dopuszczaty sie w dziejach. Wywo6z pewnych surowcow, by
zaspokoi¢ rynki uprzemystowionej Potnocy, spowodowat lokalne szkody, takie jak
zanieczyszczenie rtecig przy wydobyciu ztota lub dwutlenku siarki w kopalniach miedzi. Nalezy
zwtaszcza obliczy¢ wykorzystanie przestrzeni ekologicznej na catej planecie do sktadowania
odpaddéw gazowych, ktére nagromadzity sie w ciggu dwoch wiekdw i stworzyty sytuacije, ktora
oddziatuje obecnie na wszystkie kraje $wiata. Ocieplenie spowodowane przez ogromng
konsumpcje niektorych bogatych krajow ma swoje reperkusje w najubozszych miejscach ziemi,
zwtaszcza w Afryce, gdzie wzrost temperatury w potgczeniu z suszg ma fatalny wplyw na
wydajnosc¢ upraw. Dotaczajg sie do tego szkody spowodowane eksportem do krajow rozwijajgcych
sie toksycznych odpadow statych i cieklych oraz zanieczyszczajgca dziatalnosc firm, ktére

w krajach mniej rozwinietych czynig to, czego nie moga czyni¢ w krajach wnoszacych ich kapitat:
«Stwierdzamy, ze czesto dziatajgce w ten sposob firmy majg charakter wielonarodowy, ze czynig
tutaj to, czego im nie wolno w krajach rozwinietych czy w tak zwanym Pierwszym Swiecie.
Zazwyczaj, kiedy zaprzestajq dziatalnosci i sie wycofuja, pozostawiajg wielkie szkody ludzkie

i ekologiczne, takie jak bezrobocie, martwe wioski, wyczerpanie pewnych zasobdw naturalnych,
wylesienie, zubozenie lokalnego rolnictwa i hodowli zwierzat gospodarskich, kratery,
zdewastowane wzgorza, zanieczyszczone rzeki i dzieta spoteczne, ktérych nie mozna juz
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wspieraé»[30].

52. Zadtuzenie zagraniczne krajéw ubogich stato sie narzedziem kontroli, ale nie dotyczy to dtugu
ekologicznego. Na rézne sposoby kraje rozwijajgce sig, w ktdérych znajdujg sie najwazniejsze
rezerwaty biosfery, nadal napedzajg rozwdj krajéw najbogatszych kosztem swojej terazniejszosci
i przysztosci. Ziemia ubogich Potudnia jest bogata i mato skazona, ale dostep do posiadania débr
i zasobdw w celu zaspokojenia wiasnych podstawowych potrzeb jest dla nich zamkniety przez
strukturalnie niegodziwy system stosunkéw handlowych i wtasnos$ci. Trzeba, aby kraje rozwinigte
przyczynity sie do rozliczenia tego dtugu, znacznie ograniczajgc zuzycie energii nieodnawialnej

i zapewniajgc srodki krajom najbardziej potrzebujgcym, aby promowac poczynania i programy na
rzecz zrownowazonego rozwoju. Regiony i kraje najubozsze majg mniejsze mozliwosci
przyjmowania nowych modeli zmniejszenia oddziatywania na Srodowisko naturalne, poniewaz
brakuje im odpowiedniego przygotowania, by opracowywac niezbedne procedury, i nie mogg
pokry¢ ich kosztéw. Dlatego tez trzeba mie¢ jasng swiadomosé, ze w kwestii zmian klimatycznych
mamy do czynienia ze zroznicowang odpowiedzialnoscig i,jak powiedzieli biskupi Stanéw
Zjednoczonych, stosowne bytoby skupienie sie «zwtaszcza na potrzebach ubogich, stabych

i kruchych, w debacie czesto zdominowanej przez potezne interesy»[31]. Trzeba umocni¢
Swiadomos¢, ze jestesmy jedng rodzing ludzka. Nie ma granic ani barier politycznych lub
spotecznych, ktore pozwalajg nam na izolowanie sie, i wtasnie dlatego nie ma miejsca na
globalizacje obojetnosci.

VI. Stabos¢ reakg;ji

53. Takie sytuacje powodujg jeki siostry ziemi, taczace sie z jekami porzuconych swiata, ze skargg
zadajgcg od nas innej drogi. Nigdy nie traktowaliSmy tak Zle i nie okaleczyliSmy taknaszego
wspolnego domu, jak miato to miejsce w ciggu ostatnich dwdch stuleci. A jestesSmy wezwani, aby
by¢ narzedziami Boga Ojca, zeby nasza planeta byta tym, co On wymarzyt, stwarzajac ja, i by
odpowiadata na Jego projekt pokoju, piekna i petni. Problem polega na tym, Ze nie mamy jeszcze
kultury niezbednej, by stawi¢ czoto temu kryzysowi, i konieczne jest stworzenie przywddztwa,
ktére wskazatoby drogi, usitujgc odpowiedzie¢ na potrzeby obecnych pokolen, wiaczajgc
wszystkich, bez narazania przysztych generacji. Niezbedne sie staje stworzenie systemu
normatywnego, zawierajgcego nienaruszalne ograniczenia i zapewniajgcego ochrone
ekosystemow, zanim nowe formy wtadzy pochodzgce z paradygmatu techniczno-ekonomicznego
doprowadzg do zniszczenia nie tylko polityki, ale takze wolnosci i sprawiedliwosci.

54. Godna zauwazenia jest stabosc¢ reakcji polityki miedzynarodowej. To, jak bardzo polityka jest
podporzgdkowana technologii i finansom, wida¢ w niepowodzeniu Swiatowych szczytéw na temat
Srodowiska. Jest zbyt wiele intereséw partykularnych i bardzo tatwo interes ekonomiczny
przewaza nad dobrem wspolnym, manipulujgc informacja, by jego projekty nie poniosty
uszczerbku. Zgodnie z tym Dokument z Aparecidy domaga sie, aby «w ingerencjach odnosnie do
zasobow naturalnych nie dominowalty interesy grup ekonomicznych, ktére irracjonalnie pustoszg
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zrodta zycia»[32]. Sojusz miedzy ekonomig a technologig prowadzi do odcinania sie od
wszystkiego, co nie nalezy do ich doraznych intereséw. Tak wiec mozna by oczekiwac jedynie
kilku powierzchownych wezwan, pojedynczych dziatan filantropijnych, a nawet wysitkow, aby
okazac¢ wrazliwos¢ na srodowisko, podczas gdy w rzeczywistosci wszelkie proby organizacji
spotecznych, by zmieni¢ stan rzeczy, bedg postrzegane jako niepokoje wzniecane przez
romantycznych marzycieli lub jako przeszkoda, ktérg trzeba ominggé.

55. Stopniowo niektére kraje mogg wykazaé znaczacy postep, rozwoj bardziej skutecznych
kontroli i bardziej szczerg walke z korupcja. Istnieje wieksza wrazliwos¢ ekologiczna ludnosci,
chociaz nie wystarcza, by zmieni¢ szkodliwe nawyki konsumizmu, ktore nie wydajg sie ustepowac,
lecz nasilajg sie i rozwijajg. By podac tylko prosty przyktad, dzieje sie tak ze wzrostem uzycia

i mocy klimatyzatoréw. Rynki, starajgc sie o dorazne zyski, tym bardziej pobudzajg popyt. Jesli
ktos spogladatby z zewnatrz na globalne spoteczenstwo, to zadziwitby sie takim zachowaniem,
ktére czasami wydaje sie samobojcze.

56. W tym czasie mocarstwa gospodarcze nadal usprawiedliwiajg obecny system Swiatowy, gdzie
przewazajg spekulacja i dgzenie do zysku finansowego, sktonne ignorowac wszelki kontekst oraz
skutki dla ludzkiej godnosci i dla srodowiska. W ten sposéb okazuje sie, ze degradacja Srodowiska
przyrodniczego i ludzkiego oraz degradacja etyczna sg ze sobg Scisle powigzane. Wielu powie, ze
nie ma swiadomosci dokonywania dziatan moralnie ztych, bo state niszczenie odbiera nam
odwage, by zdac sobie sprawe z rzeczywistosci Swiata ograniczonego i nieodnawialnego. Dlatego
dzisiaj «to, co jest kruche, jak srodowisko, pozostaje bezbronne wobec intereséw ubdstwianego
rynku, stajgcych sie absolutng regutg»[33].

57. Mozna przewidywac, ze wobec wyczerpywania sie niektérych zasobdéw dojdzie do stworzenia
korzystnego scenariusza dla nowych wojen, maskowanych szlachetnymi roszczeniami. Wojna
zawsze powoduje powazne szkody dla srodowiska naturalnego oraz bogactwa kulturowego
naroddw, a zagrozenia sie potegujg, gdy pomyslimy o energii jgdrowej i broni biologicznej. Bo
«pomimo uktadéw miedzynarodowych zabraniajgcych wojny chemicznej, bakteriologiczne;j

i biologicznej, w laboratoriach trwajg prace w zakresie badan nowych rodzajow broni, ktore sg

w stanie naruszy¢ naturalng rownowage»[34]. Od polityki wymaga sie wiekszej uwagi, by
zapobiegac i eliminowac przyczyny, ktére mogg prowadzi¢ do nowych konfliktéw. A jednak to
witadza zwigzana z finansami najbardziej przeciwstawia sie temu wysitkowi, a projekty polityczne
czesto nie sg dalekowzroczne. Dlaczego usituje sie dzis zachowac wtadze, ktora okazata sie
niezdolna do interweniowania, gdy byto to naglgce i konieczne?

58. W niektdrych krajach istniejg pozytywne przyktady poprawy stanu srodowiska naturalnego,
takie jak oczyszczanie rzek, ktére byty zanieczyszczane przez dziesieciolecia, lub rekultywacja
laséw rodzimych albo upiekszanie krajobrazéw poprzez oczyszczanie sSrodowiska lub projekty
budowlane o duzej wartosci estetycznej, czy postep w produkcji czystej energii, poprawa
transportu publicznego. Dziatania te nie rozwigzujg problemoéw globalnych, ale potwierdzajg, ze
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cztowiek jest jeszcze w stanie pozytywnie ingerowac. Cztowiek stworzony do mitosci, posrod
swych ograniczen, jest nieustannie zdolny do gestow wielkodusznosci, solidarnosci i troski.

59. Réwnoczesnie rozwija sie ekologia powierzchowna czy pozorna, ktéra umacnia pewng
ospatos¢ i bezmysing nieodpowiedzialnos¢. Jak to czesto bywa w czasach gtebokiego kryzysu,
ktére wymagajg trudnych wyborow, jesteSmy kuszeni, aby mysle¢, ze to, co sie dzieje, nie jest az
tak powazne. Jesli spojrzymy w sposéb powierzchowny, pomijajgc pewne widoczne oznaki
skazenia i degradacji, to wydaje sie, ze sytuacja nie jest tak powazna i ze planeta mogtaby przez
dtugi czas trwac¢ w aktualnych warunkach. Takie pokretne zachowanie pomaga nam kontynuowac
nasz styl zycia, produkcji i konsumpcji. Jest to sposob, w jaki cztowiek radzi sobie, aby moéc
pielegnowac wszystkie wady autodestrukcyjne: usitujgc ich nie widzie¢, walczac, by ich nie uznac,
odkftadajgc wazne decyzje, udajgc, ze nic sie nie stato.

VII. Zréznicowanie opinii

60. Uznajemy wreszcie, ze rozwinety sie rozne wizje i sposoby myslenia o sytuacji i mozliwych
rozwigzaniach. Na jednym biegunie niektérzy za wszelkg cene podtrzymujg mit postepu i twierdza,
ze problemy srodowiskowe rozwigzg sie po prostu poprzez zastosowanie nowych technik, bez
rozwazan etycznych ani dogtebnych zmian. Na drugim biegunie inni twierdza, ze rodzaj ludzki, ze
wszystkimi jego ingerencjami, moze byc¢ jedynie zagrozeniem i zaszkodzi¢ globalnemu
ekosystemowi, dlatego trzeba ograniczy¢ jego obecnos¢ na planecie i powstrzymaé go od
ingerencji wszelkiego rodzaju. Dyskusja pomiedzy tymi skrajnosciami powinna okresli¢ mozliwe
przyszte scenariusze, poniewaz nie ma jedynej drogi rozwigzania problemow. Stworzytoby to
przestrzen dla rozmaitych dziatan, ktére mogtyby wejs¢ w dialog prowadzacy do kompleksowych
odpowiedzi.

61. W wielu kwestiach szczegdtowych Kosciot nie ma podstaw, by proponowac definitywne
rozwigzania, i rozumie, ze powinien stuchac¢ i promowaé uczciwg debate wsrod naukowcow,
szanujgc réznorodnos¢ opinii. Ale wystarczy uczciwie spojrze¢ na rzeczywistosc, aby zobaczy¢,
ze ma miejsce wielka degradacja naszego wspolnego domu. Nadzieja zacheca nas do uznania,
ze zawsze jest wyjscie, ze zawsze mozemy zmieni¢ kurs, ze zawsze mozemy co$ uczyni¢ dla
rozwigzania problemow. Jednak pojawiajg sie widoczne przejawy dochodzenia do punktu
zwrotnego, ze wzgledu na szybkos¢ zmian i degradaciji, ktére przejawiajg sie zaréwno

w regionalnych kleskach zywiotowych, jak i w kryzysie spotecznym, a nawet finansowym, biorgc
pod uwage, ze problemoéw swiata nie mozna analizowac i wyjasnia¢ w izolaciji. Istniejg regiony,
ktore juz sg szczegdlnie narazone na ryzyko i pomijajgc wszelkie katastroficzne prognozy, nie
ulega watpliwosci, ze obecny system swiatowy jest z réznych punktéw widzenia nie do
utrzymania, dlatego, ze przestalismy myslec o celu dziatania cztowieka: «jezeli przyjrzymy sie
réznym regionom naszej planety, zdamy sobie sprawe, ze ludzkos¢ zawiodta Boze
oczekiwania»[35].
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ROZDZIAL DRUGI

EWANGELIA STWORZENIA

62. Dlaczego w tym dokumencie, skierowanym do wszystkich oséb dobrej woli, znalazt sie
rozdziat o przekonaniach ludzi wierzgcych? Zdaje sobie sprawe, ze w dziedzinie polityki i mysli
niektorzy zdecydowanie odrzucajg idee Stworcy lub uznajg jg za nieistotng, tak dalece, ze do sfery
irracjonalnej spychajg bogactwo, jakie religie mogg wniesc¢ na rzecz ekologii integralnej oraz
petnego rozwoju ludzkosci. W innych przypadkach zaktada sie, ze stanowig one subkulture, ktora
musi by¢ po prostu tolerowana. Jednak nauka i religia, wnoszgce rézne podejscia do
rzeczywistosci, mogg wejs¢ w intensywny dialog, owocny dla obu stron.

. Swiatto, ktore daje wiara

63. Uwzgledniajgc ztozonos¢ kryzysu ekologicznego i jego wielu przyczyn, musimy uznac, ze
jeden jedyny sposob interpretowania i przeksztatcania rzeczywisto$ci nie przynosi rozwigzan.
Konieczne jest rowniez odwotanie sie do roznorodnego bogactwa kulturowego narodow, sztuki

i poezji, do zycia wewnetrznego i duchowosci. Jesli naprawde chcemy budowac ekologie
pozwalajgcg nam naprawic to wszystko, co zniszczyliSmy, to nie mozna pomija¢ zadnej dziedziny
nauki i madrosci, takze religijnej, z jej specyficznym jezykiem. Ponadto Kosciot katolicki jest
otwarty na dialog z myslg filozoficzng, a to pozwala mu tworzy¢ rézne syntezy wiary i rozumu.

W odniesieniu do kwestii spotecznych mozna to dostrzec w rozwoju nauki spotecznej Kosciofa,
ktéra wychodzac od nowych wyzwan, musi sie coraz bardziej ubogacac.

64. Ponadto, chociaz ta encyklika otwiera sie na dialog ze wszystkimi, aby wspodlnie poszukiwac
droég wyzwolenia, chce od poczatku ukazac, w jaki sposéb przekonania wiary dajg chrzescijanom,
a po czesci takze innym ludziom wierzgcym, wspaniate motywacje, by zatroszczyc¢ sie o przyrode
i najstabszych braci i siostry. Jesli sam fakt bycia cztowiekiem pobudza ludzi do ochrony
Srodowiska, ktorego sg czescig, to «chrzescijanie traktujg swojg odpowiedzialnos¢ jako tad
wewnatrz stworzenia i swoje obowigzki wzgledem natury i Stworcy jako element swojej wiary»[36].
Dlatego to, ze my, ludzie wierzacy, lepiej rozpoznajemy wyptywajgce z naszych przekonan
zobowigzania w odniesieniu do srodowiska naturalnego, jest dobrem dla ludzkosci i dla Swiata.

Il. Madrosé opiséw biblijnych

65. Nie powtarzajgc tutaj catej teologii o stworzeniu, zastanawiamy sie, co wielkie opisy biblijne
mowig nam o relacji miedzy cztowiekiem a swiatem. W pierwszym opisie stwdrczego dzieta
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w Ksiedze Rodzaju Bozy plan obejmuje stworzenie ludzkosci. Po stworzeniu mezczyzny i kobiety
mowa jest, iz «Bog widziat, ze wszystko, co uczynit, byto bardzo dobre» (Rdz 1, 31). Biblia
naucza, ze kazdy cztowiek jest stworzony z mito$ci, uczyniony na Bozy obraz i podobienstwo
(por. Rdz 1, 26). To stwierdzenie ukazuje nam ogromng godnos¢ kazdej osoby ludzkiej, ktdéra «nie
jest tylko czyms, ale kim$. Jest zdolna poznawac siebie, panowac nad soba, w sposéb
dobrowolny dawaé siebie oraz tworzy¢ wspoélnote z innymi osobami»[37]. Swiety Jan Pawet ||
przypomniat, ze szczegolna mito$¢ Stwodrcy wobec kazdej istoty ludzkiej «obdarza jg
nieskonczong godnoscig»[38]. Ci, ktdrzy angazujg sie w obrone godnosci oséb, mogg w wierze
chrzescijanskiej znalez¢ najgtebsze motywy dla swej dziatalnosci. Jakze wspaniatg jest pewnosc,
ze zycie kazdej osoby nie gubi sie w beznadziejnym chaosie, w swiecie rzadzonym przez czysty
przypadek lub przez powtarzajgce sie bez sensu cykle! Stwérca moze powiedzie¢ kazdemu z nas:
«zanim uksztattowatem cie w tonie matki, znatem cie» (Jr 1, 5). ZostaliSmy poczeci w sercu Boga
i dlatego «kazdy z nas jest owocem mysli Bozej. Kazdy z nas jest chciany, kazdy jest kochany,
kazdy jest niezbedny»[39].

66. Opisy stworzenia w Ksiedze Rodzaju zawierajg w swoim symbolicznym i narratywnym jezyku
gtebokg nauke na temat ludzkiego istnienia i jego rzeczywisto$ci historycznej. Sugerujg one, ze
ludzka egzystencja opiera sie na trzech podstawowych relacjach scisle ze sobg zwigzanych: na
relacji z Bogiem, z innymi ludzmi i z ziemig. Wedtug Biblii te trzy istotne relacje ulegty zerwaniu nie
tylko zewnetrznie, ale rowniez w nas samych. Tym zerwaniem jest grzech. Harmonia miedzy
Stworca, ludzkoscig a catym stworzeniem zostata zniszczona, poniewaz cztowiek usitowat zajgc
miejsce Boga, odmawiajgc uznania siebie za ograniczone stworzenie. Fakt ten wypaczyt takze
nature przykazania, by ,panowac” nad ziemig (por. Rdz 1, 28) oraz ,uprawiac jg i dogladac jej”
(por. Rdz 2, 15). W rezultacie pierwotnie harmonijna relacja miedzy cztowiekiem a naturg
przerodzita sie w konflikt (por. Rdz 3, 17-19). Z tego wzgledu znamienne jest, ze przezywana
przez Swietego Franciszka z Asyzu harmonia ze wszystkimi stworzeniami byta interpretowana
jako uzdrowienie tego zerwania. Swiety Bonawentura powiedziat, ze «ze wzgledu na powszechne
pojednanie ze wszystkimi stworzeniami» Franciszek w pewien sposdb «powrdcit do stanu
niewinnos$ci»[40]. Poniewaz daleko nam do tego wzoru, grzech ukazuje sie dzi$ z catg swg
niszczgcg mocg w wojnach, roznych formach przemocy i znecania sie, opuszczeniu najstabszych
i W niszczeniu przyrody.

67. Nie jesteSmy Bogiem. Ziemia istniata wczesniej niz my i zostata nam dana. Pozwala to
odpowiedzie¢ na oskarzenie stawiane mysli judeochrzescijanskiej: mowi sie, ze poniewaz opis
Ksiegi Rodzaju zacheca nas do ,panowania” nad ziemig (Rdz 1, 28), wiec sprzyja bezlitosne;j
eksploatacji natury, przedstawiajgc dominujacy i destrukcyjny obraz cztowieka. Nie jest to
poprawna interpretacja Biblii, tak jak rozumie jg Kosciét. Choc¢ to prawda, ze czasami chrzescijanie
btednie interpretowali Pismo Swiete, to musimy dzi$ stanowczo stwierdzié, iz z faktu bycia
stworzonymi na Bozy obraz i nakazu czynienia sobie ziemi poddang nie mozna wywnioskowac
absolutnego panowania nad innymi stworzeniami. Wazne jest odczytywanie tekstow biblijnych

w ich kontekscie, we wtasciwej hermeneutyce, i przypominanie, ze zachecajg nas one do
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Luprawiania i doglgdania” ogrodu swiata (por. Rdz 2, 15). Podczas gdy ,uprawianie” oznacza
oranie i kultywowanie, to ,doglagdanie” oznacza chronienie, strzezenie, zachowanie, bronienie,
czuwanie. Pocigga to za sobg relacje odpowiedzialnej wzajemnosci miedzy cztowiekiem a natura.
Kazda wspolnota moze wzig¢ z dobr ziemi to, czego potrzebuje dla przezycia, ale ma réwniez
obowigzek chronienia jej i zapewnienia, by nadal byta ona ptodna dla przysztych pokolen. Bo
ostatecznie «do Pana nalezy ziemia» (por. Ps 24, 1), do Niego nalezy «ziemia i wszystko, co jest
na niej» (Pwt 10, 14). Z tego wzgledu Bog odrzuca wszelkie roszczenia do wtasnosci absolutne;j:
«Nie wolno sprzedawac ziemi na zawsze, bo ziemia nalezy do Mnie, a wy jestescie u Mnie
przybyszami i osadnikami» (Kpf 25, 23).

68. Ta odpowiedzialnos¢ wobec ziemi nalezgcej do Boga oznacza, ze cztowiek obdarzony
inteligencjg musi szanowac¢ prawa natury i delikatng rownowage miedzy bytami tego $wiata, «On
bowiem nakazat i zostaty stworzone, utwierdzit je na zawsze, na wieki; nadat im prawo, ktére nie
przeminie» (Ps 148,5b-6). Wynika stad, ze prawodawstwo biblijne stanowczo proponuje
cztowiekowi rézne przepisy odnoszace sie nie tylko do innych ludzi, ale takze do innych istot
zywych: «Jesli zobaczysz, ze osiot twego brata albo wét jego upadt na drodze — nie odwrdécisz sie
od nich, ale z nim razem je podniesiesz [...]. Jesli napotkasz przed sobg na drodze, na drzewie
lub na ziemi gniazdo ptaka z piskletami lub jajkami wysiadywanymi przez matke, nie zabierzesz
matki z piskletami» (Pwt 22, 4.6). Podobnie odpoczynek si6dmego dnia proponowany jest nie
tylko dla ludzi, ale takze «aby odpoczety twoj wét i osiot» (W) 23,12). W ten sposdb dostrzegamy,
ze Biblia nie daje podstaw do despotycznego antropocentryzmu, nie interesujgcego sie innymi
stworzeniami.

69. Mogac odpowiedzialnie korzystac z rzeczy, jestesmy tez wezwani do uznania, ze inne istoty
zywe majg wtasciwg sobie wartos¢ wobec Boga oraz «przez samo swoje istnienie btogostawig Go
i oddajg Mu chwate»[41], poniewaz «Pan sie raduje z dziet swoich» (por. Ps 104, 31). Wtasnie ze
wzgledu na swojg wyjgtkowg godnosc¢ i fakt obdarzenia inteligencjg cztowiek jest wezwany do
poszanowania stworzenia wraz z rzgdzgcymi nim prawami: «Pan umocnit ziemie madroscig»
(Prz 3, 19). Koscidt nie méwi dzis, upraszczajgc, ze inne stworzenia sg catkowicie
podporzgdkowane dobru cztowieka, jak gdyby nie miaty one wartosci samej w sobie i jakbysmy
mogli nimi dysponowac do woli. Zatem biskupi niemieccy wyjasnili, ze «w odniesieniu do innych
stworzeh mozna by moéwi¢ o priorytecie byc przed by¢ uzytecznym»[42]. Katechizm kwestionuje
bardzo bezposrednio i zdecydowanie to, co bytoby wypaczonym antropocentryzmem: «Kazde
stworzenie posiada swojg wtasng dobroc¢ i doskonato$¢ [...] R6zne stworzenia, [...] w ich wtasnym
bycie, odzwierciedlajg, kazde na swdj sposob, jakis promien nieskonczonej madrosci i dobroci
Boga. Z tego powodu cztowiek powinien szanowac¢ dobro¢ kazdego stworzenia, by unikaé
nieuporzgdkowanego wykorzystania rzeczy»[43].

70. W opowiadaniu o Kainie i Ablu widzimy, ze zazdro$¢ pobudzita Kaina do popetnienia
najwiekszej niesprawiedliwosci wobec swego brata. Spowodowato to z kolei zerwanie relaciji
miedzy Kainem a Bogiem oraz miedzy Kainem a ziemig, z ktorej zostat wygnany. Ten fragment



23
zostat podsumowany w dramatycznej rozmowie miedzy Bogiem a Kainem. Bdg pyta: «Gdzie jest
brat twéj, Abel?». Kain odpowiada, ze nie wie, a Bdg nalega: «Cdze$ uczynit? Krew brata twego
gtosno wota ku mnie z ziemi! Bgdz wiec teraz przeklety na tej roli» (Rdz 4, 9-11). Zaniechanie
wysitkdw na rzecz pielegnowania i zachowania wtasciwej relacji z bliznim, wobec ktérego mam
obowigzek opieki i ochrony, niszczy wewnetrzng relacje z samym sobg, z Bogiem, z innymi
i z ziemig. Kiedy wszystkie te relacje ulegajg zaniedbaniu, kiedy na ziemi nie ma juz
sprawiedliwosci, to, jak mowi Biblia, zagrozone jest cate zycie. Tego nas wtasnie naucza historia
Noego, gdy Bdg grozi ludzkosci zniszczeniem z powodu jej ciggtej niezdolnosci do zycia zgodnie
z wymogami sprawiedliwosci i pokoju: «Postanowitem potozy¢ kres istnieniu wszystkich ludzi, bo
ziemia jest petna wykroczen przeciw mnie» (Rdz 6, 13). W tych starozytnych opowiadaniach,
petnych gtebokiej symboliki, zawarte juz byto przekonanie, odczuwane i dzi$, ze wszystko jest ze
sobg powigzane i ze autentyczna troska o nasze zycie i naszg relacje z naturg jest nierozerwalnie
zwigzana z wymiarem sprawiedliwosci i braterstwa oraz wiernosci wobec innych.

71. Pomimo ze «wielka byta niegodziwos¢ ludzi na ziemi» (Rdz 6, 5), a Bog «zatowat, ze stworzyt
ludzi na ziemi» (Rdz 6, 6), to jednak przez Noego, ktory nadal zachowat uczciwos¢

i sprawiedliwosc¢, postanowit otworzy¢ droge zbawienia. Dat w ten sposob ludzkosci mozliwosc
nowego poczatku. Wystarczy dobry cztowiek, by pojawita sie nadzieja! Tradycja biblijna wyraznie
mowi, ze to odnowienie wigze sie z ponownym odkryciem i poszanowaniem rytméw, jakie reka
Stworcy wypisata w przyrodzie. Widzimy to na przyktad w prawie szabatu. Si6dmego dnia Bog
odpoczat od wszystkich swoich dziet. Bog nakazat I1zraelowi, aby kazdy siodmy dzien byt dniem
odpoczynku, szabatem (Rdz 2, 2-3; Wj 16, 23; 20, 10). Co wiecej, ustanowit rowniez dla Izraela

i jego ziemi co siedem lat rok szabatowy (por. Kpt 25, 1-4), podczas ktérego nalezato dac ziemi
catkowity odpoczynek, nie siano, a zbierano tylko to, co niezbedne, aby przetrwac i zapewnic
goscinnosc¢ przybyszom (por. Kpt 25, 4-6). Wreszcie po uptywie siedmiu tygodni lat, czyli
czterdziestu dziewieciu latach, obchodzono rok jubileuszowy, rok powszechnego przebaczenia

i «wyzwolenia w kraju dla wszystkich jego mieszkancow» (Kpf 25, 10). Celem rozwoju tego
prawodawstwa byto zapewnienie harmonii i rbwnosci w stosunkach cztowieka z innymi oraz

z ziemig, na ktorej zyt i pracowat. Ale jednoczes$nie potwierdzato ono, ze dar ziemi i jej owocow
nalezy do wszystkich ludzi. Ci, ktorzy uprawiali ziemie i strzegli jej, powinni dzieli€ sie jej owocami,
zwtaszcza z ubogimi, wdowami, sierotami i obcymi: «Kiedy zg¢ bedziecie zboze ziemi waszej, nie
bedziesz zgt az do samego skraju pola i nie bedziesz zbierat klosdw pozostatych na polu. Nie
bedziesz ogotacat winnicy i nie bedziesz zbierat tego, co spadto na ziemie w winnicy. Zostawisz to
dla ubogiego i dla przybysza» (Kpf 19, 9-10).

72. Psalmy czesto zachecajg cztowieka do chwalenia Boga Stwoércy: «On rozpostart ziemie nad
wodami, bo Jego taska na wieki» (Ps 136, 6). Ale zachecajg do uwielbienia rowniez inne
stworzenia: «Chwalcie Go, stonce i ksiezycu, chwalcie Go, wszystkie gwiazdy sSwiecagce. Chwalcie
Go, nieba najwyzsze i wody, co sg ponad niebem: niech imie Pana wychwalajg, On bowiem
nakazat i zostaly stworzone» (Ps 148, 3-5). Istniejemy nie tylko dzieki mocy Boga, ale takze
wobec Niego i z Nim. Dlatego Go uwielbiamy.
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73. Pisma prorokéw zachecajg do odnajdywania sity w chwilach trudnych, kontemplujgc
poteznego Boga, ktdry stworzyt wszechswiat. Nieskonczona moc Boza nie prowadzi nas do
pomijania Jego ojcowskiej czutosci, bo w Nim tgczg sie mitos¢ i moc. W istocie cata zdrowa
duchowosc¢ oznacza rownoczesne przyjecie Bozej mitosci i ufne uwielbienie Pana z powodu Jego
nieskonczonej mocy. W Biblii Bog, ktéry wyzwala i zbawia, jest tym samym Bogiem, ktory stworzyt
wszechswiat, a te dwa sposoby Boskiego dziatania sg ze sobg Scisle i nierozerwalnie zwigzane:
«Ach, Panie Boze, oto stworzytes$ niebo i ziemie wielkg swojg mocg i wyciggnietym ramieniem.
Zadna rzecz nie jest niemozliwa dla Ciebie [...]. Wyprowadzite$ naréd swoj, Izraela, z ziemi
egipskiej wsréd znakow i cudowy (Jr 32, 17.21). «Pan — to Bog wieczny, Stwérca krancéw ziemi.
On sie nie meczy ani nie nuzy, Jego madrosc jest niezgtebiona. On dodaje mocy zmeczonemu
i pomnaza sity omdlatego» (/z 40, 28b-29).

74. Doswiadczenie niewoli babilonskiej wywotato kryzys duchowy, ktoéry doprowadzit do
pogtebienia wiary w Boga, uwyrazniajgc Jego tworczg wszechmoc, by nawotywac lud do
odnalezienia nadziei w nieszczesliwym potozeniu. Kilka wiekow pozniej, w innym czasie prob

i przesladowan, kiedy Imperium Rzymskie starato sie narzuci¢ panowanie absolutne, wierni na
powrdt znajdowali pocieche i nadzieje, umacniajgc swojg ufnos¢ do Boga Wszechmogacego

i Spiewali: «Dzieta Twoje sg wielkie i godne podziwu, Panie, Boze wszechwtadny! Sprawiedliwe
i wierne sg Twoje drogi» (Ap 15, 3). Jesli Bég potrafit stworzy¢ wszechswiat z niczego, to moze
tez interweniowacé w tym Swiecie i pokonaé wszelkie formy zta. Tak wiec niesprawiedliwosc nie
jest niezwyciezona.

75. Nie mozemy popiera¢ duchowosci, ktéra zapominataby o Bogu wszechmocnym i Stworcy.

W ten sposob doszlibysmy do oddawania czci innym potegom swiatowym albo umieszczenia
siebie na miejscu Pana, az po che¢ tratowania bez konca stworzonej przez Niego rzeczywistosci.
Najlepszym sposobem postawienia cztowieka na wtasciwym mu miejscu i skonczenia z jego
roszczeniami do bycia absolutnym wtadcg ziemi jest ponowne przypomnienie postaci Ojca
Stworzyciela i jedynego Pana Swiata, bo inaczej cztowiek bedzie chciat nieustannie na nowo
narzucac rzeczywistosci swoje prawa i wiasne interesy.

lll. Tajemnica wszechswiata

76. W tradyciji judeochrzescijanskiej ,stworzenie” to znacznie wiecej niz natura, poniewaz
zwigzane jest z Bozym planem mitosci, gdzie kazda istota ma warto$¢ i znaczenie. Natura jest
czesto traktowana jako system poznawany, analizowany i zarzgdzany, podczas gdy stworzenie
mozna zrozumiec tylko jako dar, ktory pochodzi z otwartej dtoni Ojca nas wszystkich, jako
rzeczywistos¢ oswietlona mitoscig, wzywajgca nas do powszechnej komunii.

77. «Przez stowo Pana powstaty niebiosa» (Ps 33,6). W ten sposéb wskazano nam, ze $wiat
wywodzi sie z decyzji, a nie z chaosu czy przypadku, co uwzniosla go jeszcze bardziej. W stowie
stwérczym wyrazona jest wolna decyzja. Wszechswiat nie powstat jako wynik arbitralnej



25
wszechmocy, jako manifestacja sity czy woli autoafirmaciji. Stworzenie nalezy do porzadku mitosci.
Mitos¢ Boga jest podstawowg przyczyng catego stworzenia: «Mitujesz bowiem wszystkie
stworzenia, niczym sie nie brzydzisz, co uczynites, bo gdyby$ miat co$ w nienawisci, nie bytbys
tego uczynit» (Mdr 11, 24). Tak wiec wszelkie stworzenie jest przedmiotem czutosci Ojca, ktéry
wyznacza mu miejsce w swiecie. Nawet zycie istoty najbardziej efemerycznej, najbardziej
nieznaczacej, jest przedmiotem Jego mitosci, a w tych kilku sekundach istnienia otacza je swg
mitoécig. Swiety Bazyli powiedziat, ze Stworca jest takze «bezmierng dobrocig»[44], a Dante
Alighieri méwit o «mitosci, co wprawia w ruch stonce i gwiazdy»[45]. Dlatego z dziet stworzonych
mozna dotrze¢ do «petnej mitosci wiernosci Boga»[46].

78. Rownoczesnie mysl judeochrzescijanska zdemitologizowata nature. Nie przestajac jej
podziwia¢ za wspaniatosc i ogrom, nie przypisuje juz jej charakteru boskiego. W ten sposéb
jeszcze bardziej podkreslono nasze obowigzki wobec niej. Powrét do natury nie moze odbywac
sie kosztem wolnosci i odpowiedzialnosci cziowieka, ktory jest czescig Swiata i ma obowigzek
rozwijania swych umiejetnosci, aby chroni¢ swiat i rozwija¢ swoj potencjat. Jesli uznajemy wartosc
i krucho$¢ natury, a jednoczesnie zdolnosci, jakie dat nam Stworca, to mozemy potozy¢ dzis kres
nowoczesnemu mitowi nieograniczonego materialnego postepu. Kruchy swiat, z cztowiekiem,
ktéremu Bdg powierza nad nim opieke, stanowi wyzwanie dla naszej inteligencji, aby rozpoznac,
jak powinnismy ukierunkowywac, ksztattowac i ogranicza¢ naszg wiadze.

79. W tym wszechswiecie, sktadajgcym sie z otwartych systemow tgczgcych sie jedne z drugimi,
mozemy odkry¢ niezliczone formy relacji i uczestnictwa. Prowadzi to nas do myslenia réwniez

o catym wszechswiecie, jako otwartym na transcendencje Boga, w ramach ktérej Swiat sie rozwija.
Wiara pozwala nam interpretowac znaczenie i tajemnicze piekno tego, co sie dzieje. Wolnosc¢
cztowieka moze wnies¢ swoj rozumny wktad w pozytywny rozwoj, ale moze réwniez doda¢ nowe
zto, nowe przyczyny cierpienia i prawdziwego regresu. Prowadzi to do ekscytujgcej i dramatyczne;j
ludzkiej historii, zdolnej zapoczatkowac wyzwolenie, rozwoj, zbawienie i mitos¢ albo procesy
upadku i wzajemnego zniszczenia. Dlatego Kosciot w swoich dziataniach stara sie pamietaé nie
tylko o obowigzku dbania o nature, ale takze o «chronieniu cztowieka przed zniszczeniem samego
siebiex»[47].

80. Mimo to Bog, ktory pragnie z nami wspotpracowac i liczy na naszg wspétprace, moze
wyprowadzi¢ jakies dobro ze zta, ktére my popetniamy, poniewaz «Duch Swiety posiada
nieograniczong mozliwos$¢ dziatania, wtasciwg umystowi Bozemu, ktéry potrafi znalez¢
rozwigzanie nawet najbardziej ztozonych i nieprzeniknionych sytuacji ludzkiego zycia»[48]. Chciat
On w pewien sposob ograniczy¢ samego siebie, stwarzajgc Swiat potrzebujgcy rozwoju, gdzie
wiele rzeczy, ktére uwazamy za zte, za zagrozenie lub Zrodto cierpienia, jest w istocie czescig
boléw rodzenia, pobudzajgcych nas do wspotpracy ze Stworcg[49]. Jest On obecny w tym, co
najgtebsze w kazdej rzeczy, nie uwarunkowujgc autonomii swego stworzenia, co zapewnia
uzasadniong autonomie rzeczywistosci ziemskiej[50]. Ta Boza obecnos¢, ktéra zapewnia ciggtosc
i rozwdj kazdej istoty, «jest kontynuacjg dziatania stwérczego»[51]. Duch Swiety wypetnit
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wszechswiat mozliwosciami, dzieki ktérym z samego tona rzeczy moze zawsze rodzic sie cos
nowego: «Przyroda jest niczym innym, jak pewnym rodzajem prawdziwej sztuki, a mianowicie
Boskiej sztuki, wpisanej w rzeczy, ktore poruszane sg ku okreslonemu celowi. To tak jakby
budowniczy statku mogt nadac drewnu to, przez co samo mogtoby przybra¢ forme statku»[52].

81. Cztowiek, cho¢ jest réwniez objety procesami ewolucyjnymi, niesie ze sobg pewng nowosg,
ktorej nie da sie wyjasnic przez ewolucje oraz inne systemy otwarte. Kazdy z nas ma jakas
tozsamosc¢ osobistg, zdolng do wejscia w dialog z innymi i z samym Bogiem. Zdolnos$¢ do refleksiji,
rozumowania, kreatywnosci, interpretacji, tworczosci artystycznej i inne oryginalne mozliwosci
ukazujg pewng wyjatkowosc, ktéra wykracza poza dziedzineg fizyczng i biologiczng. Nowosc¢
jako$ciowa, jakg oznacza powstanie bytu osobowego w ramach materialnego wszechswiata,
zaktada bezposrednie dziatanie Boga, szczegdlne powotanie do zycia i do relacji jednego , Ty”

z innym ,ty”. Na podstawie relacji biblijnych uwazamy osobe za podmiot, ktérego nigdy nie mozna
redukowac do kategorii przedmiotu.

82. Btedne bytoby jednak myslenie, ze inne istoty zywe powinny byc¢ traktowane jako zwykte
przedmioty, podlegajgce arbitralnej dominacji cztowieka. Kiedy proponuje sie wizje przyrody
wytgcznie jako przedmiotu korzysci i interesu, pocigga to za sobg réwniez powazne konsekwencje
dla spoteczenstwa. Wizja umacniajgca arbitralnosc najsilniejszych doprowadzita do ogromnych
nierownosci, niesprawiedliwosci i przemocy wobec wiekszo$ci rodzaju ludzkiego, poniewaz
zasoby stajg sie wtasnoscig tego, kto przybyt pierwszy, albo tego, kto ma wiecej wiadzy:
zwyciezca bierze wszystko. Ideat harmonii, sprawiedliwoéci, braterstwa i pokoju, jaki proponuje
Jezus, jest przeciwienstwem takiego modelu. Wyrazit On to w odniesieniu do moznych swoich
czasow: «Wiladcy narodow uciskajg je, a wielcy dajg im odczu¢ swg wiadze. Nie tak bedzie u was.
Lecz kto by miedzy wami chciat stac sie wielkim, niech bedzie waszym stuga» (Mt 20, 25-26).

83. Cel drogi wszechswiata to Boza petnia, ktorg osiagnat juz zmartwychwstaty Chrystus, bedacy
fundamentem powszechnego dojrzewania[53]. W ten sposob dodajemy kolejny argument, aby
odrzucic¢ wszelkie despotyczne i nieodpowiedzialne panowanie cztowieka nad innymi
stworzeniami. My sami nie jesteSmy ostatecznym celem wszystkich innych stworzenh. Wszystkie
zmierzajg wraz z nami i przez nas ku ostatecznemu kresowi, jakim jest Bog w transcendentalnej
petni, gdzie zmartwychwstaty Chrystus wszystko ogarnia i oSwietla. Poniewaz cztowiek,
obdarzony inteligencjg i mitoscig, pociggany jest petnig Chrystusa, powotany jest, by
przyprowadzi¢ wszystkie stworzenia do ich Stwércy.

IV. Oredzie kazdego bytu w harmonii catego stworzenia

84. Kiedy z naciskiem méwimy, ze cztowiek jest obrazem Boga, to nie powinnismy zapominac, ze
kazde stworzenie ma okreslong funkcje i zadne nie jest zbedne. Caty materialny wszechswiat jest
jezykiem mitosci Boga, Jego bezgranicznej mito$ci wzgledem nas. Gleba, woda, goéry, wszystko
jest wyrazem czutosci Boga. Historia przyjazni z Bogiem ma zawsze miejsce w przestrzeni
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geograficznej, ktéra staje sie znakiem bardzo osobistym, a kazdy z nas zachowuje w pamigci
miejsca, w ktorych zaznat wiele dobra. Kto dorastat wsrdd goér lub jako dziecko siadat przy
strumieniu, by sie z niego napic, albo kto sie bawit na placu w swojej dzielnicy, gdy powraca w te
miejsca, czuje sie wezwany do odzyskania swojej tozsamosci.

85. Bdg napisat wspaniatg ksiege, «ktorej literami sg liczne stworzenia obecne we
wszechswiecie»[54]. Stusznie powiedzieli biskupi Kanady, ze zadne stworzenie nie jest poza
objawieniem sie Boga: «Od najszerszych panoram po najmniejsze formy zycia, natura jest
nieustannym zrédtem zadziwienia i czci. Jest ona réwniez nieustannym objawianiem sie
boskos$ci»[55]. Biskupi japonscy ze swej strony powiedzieli cos bardzo sugestywnego:
«Dostrzeganie wszelkiego stworzenia, Spiewanie hymnu na czesc¢ jego istnienia to radosne zycie
w mitosci Boga i w nadziei»[56]. Ta kontemplacja stworzenia pozwala nam odkry¢ poprzez kazdg
rzecz pewng nauke, jakg pragnie przekaza¢ nam Bodg, poniewaz «dla cziowieka wierzacego
kontemplacja stworzenia to rowniez wstuchiwanie sie w tres¢ postania, stuchanie jego
tajemniczego i niestyszalnego gtosu»[57]. Mozna powiedzie¢, ze: «Obok Objawienia w Scistym
tego stowa znaczeniu, zawartego w Pismie Swietym, Bozym objawieniem jest tez dla nas blask
stonca i zapadanie nocy»[58]. Zwracajgc uwage na to objawienie, cztowiek uczy sie
rozpoznawania samego siebie w relacji z innymi stworzeniami: «Wyrazam siebie, wyrazajgc swiat;
odkrywam mojg sakralnosc, ,probujac rozszyfrowac sakralno$¢ swiata»[59].

86. Caty wszechswiat, z jego réznorodnymi relacjami, najlepiej ukazuje niewyczerpane bogactwo
Boga. Swiety Tomasz z Akwinu stwierdzit madrze, ze wielo$é i rozmaito$é «jest dzietem zamystu
pierwszego Tworcy — Bogar, ktdry chciat, aby «czego nie dostaje jednemu, dla przedstawienia
dobroci Bozej, z drugiego mozna byto uzupetnié»[60], poniewaz Jego dobro¢ «nie moze by¢
wyczerpujgco przedstawiona przez jedno stworzenie»[61]. Dlatego musimy uchwycié¢
réznorodnos$¢ rzeczy w ich wielorakich relacjach[62]. Wéwczas lepiej rozumiemy znaczenie i sens
kazdego stworzenia, jesli je podziwiamy w catosci planu Bozego. Naucza tego Katechizm:
«Wspdétzaleznosc stworzen jest chciana przez Boga. Stonce i ksiezyc, cedr i maty kwiatek, orzet

i wrébel: niezmierna rozmaitosc i réznorodnosé stworzenh oznacza, ze zadne z nich nie wystarcza
sobie samemu. Istniejg one tylko we wzajemnej zaleznosci od siebie, by uzupetniac sie, stuzac
jedne drugim»[63].

87. Kiedy zdajemy sobie sprawe z odblasku Boga we wszystkim, co istnieje, to serce odczuwa
pragnienie, aby wielbi¢ Pana za wszystkie Jego stworzenia i wraz z nimi, jak to wyraza piekny
hymn Swietego Franciszka z Asyzu:

«Pochwalony badz, Panie,

Z wszystkimi Twoimi stworzeniami,

A przede wszystkim z naszym bratem stoncem,
Ktore dzien daje, a Ty przez nie Swiecisz.

Ono jest piekne i promieniste,
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A przez swoj blask
Jest Twoim wyobrazeniem, o Najwyzszy!

Panie, badz pochwalony
Przez naszego brata ksiezyc,
| nasze siostry gwiazdy,
Ktore stworzyte$ w niebie
Jasne i cenne, i piekne.

Panie, badz pochwalony

Przez naszego brata wiatr,

Przez powietrze i obtoki,

Przez pogode i wszelkie zmiany czasu,
Ktorymi karmisz swoje stworzenia.

Panie, badz pochwalony
Przez naszg siostre wode,
Ktora jest wielce pozyteczna,
| pokorna, i cenna, i czysta.

Panie, badz pochwalony
przez naszego brata ogien,
Ktérym rozswietlasz noc,
A on jest piekny i radosny,
Zarliwy i mocny»[64].

88. Biskupi Brazylii podkreslili, ze cata natura nie tylko objawia Boga, ale jest miejscem Jego
obecnosci. W kazdym stworzeniu zamieszkuje Jego ozywiajgcy Duch, ktéry nas wzywa do relacji
z Nim[65]. Odkrycie tej obecnosci pobudza w nas rozwdj ,cnot ekologicznych”[66]. Kiedy to
mowimy, nie zapominajmy jednak, ze istnieje rowniez nieskonczony dystans, ze rzeczy tego
Swiata nie majg petni Boga. W przeciwnym razie nie uczynilibysmy nic dobrego stworzeniom,
poniewaz nie rozpoznalibysmy ich wtasciwego i prawdziwego miejsca, doprowadzajgc do
przesadnego wymagania od nich tego, czego w swej matosci da¢ nam nie moga.

V. Powszechna komunia

89. Stworzen tego $wiata nie mozna traktowac jako dobra nie posiadajgcego wtasciciela: «To
wszystko Twoje, Panie, mitosniku zycial» (Mdr 11, 26). Prowadzi to do przekonania, ze wszystkie
byty wszechswiata, bedgc stworzonymi przez tego samego Ojca, sg zjednoczone niewidzialnymi
wiezami i tworzg rodzaj uniwersalnej rodziny, wspaniatej komunii pobudzajgcej do swietego,
serdecznego i pokornego szacunku. Chciatbym przypomniec, ze «Bog ztgczyt nas tak scisle
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z otaczajgcym Swiatem, ze pustynnienie ziemi jest niejako chorobg dotykajgcg wszystkich,
i mozemy ubolewac nad wymarciem jakiegos gatunku jak nad swoistym okaleczeniem»[67].

90. Nie oznacza to zréwnywania wszystkich istot zywych i odbierania istocie ludzkiej tej
szczegolnej wartosci, ktéra pocigga za sobg réwnoczesnie ogromng odpowiedzialnos¢. Nie niesie
tez deifikacji ziemi, co pozbawitoby nas prawa do wspétpracy z nig i chronienia jej kruchosci. Takie
koncepcje doprowadzityby do stworzenia nowych dysproporcji, probujac uciec od rzeczywistosci,
ktéra stawia nam wyzwania[68]. Niekiedy dostrzegamy obsesje na tle odmawiania osobie ludzkiej
wszelkiej wyzszosci i prowadzona jest walka o inne gatunki, ale nie podejmujemy takiej same;j
walki, by broni¢ réwnej godnosci istot ludzkich. To prawda, ze musimy sie troszczy¢, zeby inne
zywe istoty nie byty traktowane w sposob nieodpowiedzialny, ale powinny nas przede wszystkim
irytowac istniejgce miedzy nami ogromne nierdwnosci, bo nadal tolerujemy fakt, ze niektorzy sg
uwazani za godniejszych od innych. Nie zauwazamy, ze niektorzy ludzie popadajg w ponizajgcg
nedze bez realnych mozliwosci poprawy, podczas gdy inni nawet nie wiedzg, co zrobi¢ z tym, co
posiadaja, z proznoscig afiszujac sie rzekomg wyzszoscig, i zostawiajg za sobg taki poziom
odpadow, ze rozpowszechnienie tego zjawiska grozitoby zniszczeniem planety. Nadal praktycznie
godzimy sie na to, ze niektdrzy czujg sie bardziej ludzmi, tak jakby sie urodzili z wiekszymi
prawami.

91. Warunkiem autentycznosci poczucia wewnetrznego zjednoczenia z innymi bytami natury jest
rébwnoczesna czutosc, wspotczucie i troska o cztowieka. Oczywista jest sprzecznos¢ postaw tych,
ktérzy walczg z handlem gatunkami zwierzat zagrozonych wyginieciem, a pozostajg catkowicie
obojetni na handel ludzmi, los ubogich, czy tez chca zniszczy¢ drugiego, nielubianego cztowieka.
Jest to oczywiste zagrozenie dla sensu walki o sSrodowisko. To nie przypadek, ze w kantyku,

w ktorym swiety Franciszek wielbi Boga za stworzenie, dodaje: «Panie, bgdz pochwalony przez
tych, ktorzy przebaczajg wrogom dla mitosci Twojej». Wszystko jest ze sobg powigzane. Dlatego
konieczne jest potgczenie troski o sSrodowisko ze szczerg mitoscig do cztowieka i z ciggtym
zaangazowaniem wobec problemow spoteczenstwa.

92. Z drugiej strony, kiedy serce jest naprawde otwarte na powszechng komunie, to nic i nikt nie
jest wykluczony z tego braterstwa. Dlatego tez prawdg jest, ze obojetnos¢ lub okrucienstwo wobec
innych stworzen tego Swiata zawsze w jakis sposob przektada sie na sposob traktowania innych
ludzi. Serce jest jedno i ta sama mizeria, ktéra prowadzi do znecania sie nad zwierzetami,
niechybnie przejawi sie w relacji z innymi osobami. Wszelkie okrucienstwo wobec jakiegokolwiek
stworzenia «jest sprzeczne z godnoscig cztowieka»[69]. Nie mozemy uwazac siebie za osoby
naprawde mitujgce, jesli wykluczamy z naszych zainteresowan jakas czesc rzeczywistosci:
«Pokdj, sprawiedliwos¢ i ochrona stworzenia to trzy kwestie Scisle ze sobg zwigzane, ktorych nie
mozna od siebie oddziela¢ w taki sposoéb, by byty traktowane indywidualnie, gdyz mogtoby to
grozi¢ ponownym popadaniem w redukcjonizm»[70]. Wszystko jest ze sobg powigzane i my,
wszyscy ludzie, jestesSmy zjednoczeni jako bracia i siostry we wspaniatej pielgrzymce, potaczeni
mitoscig, ktorg Bog obdarza kazde ze swoich stworzen, a ktdra tgczy nas z bratem Stoncem,
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Ksiezycem, siostrg rzeka i matkg Ziemia.

VI. Powszechne przeznaczenie débr

93. Dzis zaréwno wierzacy, jak i niewierzacy sg zgodni, ze ziemia jest zasadniczo wspolinym
dziedzictwem, ktérego owoce powinny stuzy¢ wszystkim. Dla ludzi wierzgcych staje sie to kwestig
wiernosci wobec Stworcy, poniewaz Bog stworzyt Swiat dla wszystkich. Dlatego kazdy projekt
ekologiczny powinien wigczac perspektywe spoteczng, uwzgledniajgcg prawa podstawowe osbéb
najbardziej spotecznie uposledzonych. Zasada podporzadkowania wtasnosci prywatnej
powszechnemu przeznaczeniu dobr jest zatem uniwersalnym prawem jej uzytkowania, jest ,ztotg
regutg” zachowan spotecznych oraz «pierwszg zasadg catego porzadku spoteczno-
etycznego»[71]. Tradycja chrzescijanska nigdy nie uznata prawa do wiasnosci prywatnej za
absolutne i nienaruszalne i podkreslata spoteczng funkcje wszelkiej formy wiasnosci prywatne;.
Swiety Jan Pawet Il zdecydowanie przypomniat te doktryne, méwiac, ze «Bog dat ziemie catemu
rodzajowi ludzkiemu, aby utrzymywata wszystkich jego cztonkdw, nie wykluczajgc ani nie
wyroZniajgc nikogo»[72]. Sg to mocne i donioste stowa. Podkreslit, ze «taki model rozwoju, ktéry
by nie szanowat i nie popierat praw ludzkich, osobistych i spotecznych, ekonomicznych

i politycznych, tgcznie z prawami narodow i ludow, nie bytby godny cztowieka»[73]. Wyraznie
stwierdzit, ze «Kosciot, owszem, broni stusznego prawa wtasnosci prywatnej, ale tez nie mnie;j
wyraznie naucza, ze wszelka wlasno$¢ obcigzona jest zawsze hipotekg spoteczng, aby dobra
mogty stuzy¢ ogolnemu przeznaczeniu, nadanemu przez Boga»[74]. Dlatego stwierdza, ze «nie
jest zgodne z planem Bozym, by rozporzgdzac tym darem tak, ze z jego dobrodziejstw
korzystaliby jedynie nieliczni»[75]. Kwestionuje to powaznie niesprawiedliwe nawyki czesci
ludzkosci[76].

94. Bogaty i ubogi majg jednakowg godnosc, poniewaz «Pan obydwu jest Stworcag» (Prz 22, 2),
«On bowiem stworzyt matego i wielkiego» (Mdr 6, 7) i «sprawia, ze stonce Jego wschodzi nad
ztymi i nad dobrymi» (Mt 5, 45). Ma to konsekwencje praktyczne, jak to wyrazili biskupi Paragwaju:
«Kazdy rolnik ma naturalne prawo do posiadania odpowiedniej dziatki ziemi, gdzie mogtby
wybudowac swéj dom, pracowaé, zeby utrzymac rodzine i mie¢ zabezpieczong egzystencije.
Prawo to musi by¢ zagwarantowane tak, aby jego realizacja nie byta iluzoryczna, ale realna.
Oznacza to, ze oprécz aktu wiasnosci, rolnik musi posiadac srodki formacji technicznej, pozyczki,
ubezpieczenia i dostep do rynku»[77].

95. Srodowisko jest dobrem publicznym, mieniem catej ludzko$ci i wszyscy sg za nie
odpowiedzialni. Ten, kto posiada jego cze$¢, ma jg jedynie po to, aby zarzadzac nig dla dobra
wszystkich. Jesli tego nie czynimy, to bierzemy na swe sumienie ciezar zaprzeczenia istnieniu
innych. Dlatego biskupi Nowej Zelandii zastanawiali sie, co oznacza przykazanie ,nie zabija]”,
kiedy ,dwadzie$cia procent ludnosci Swiata zuzywa zasoby tak bardzo, ze okrada kraje biedne
oraz przyszte pokolenia z tego, czego potrzebujg do przetrwania[78]".
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VII. Spojrzenie Jezusa

96. Jezus nawigzuje do biblijnej wiary w Boga Stworce (por. Mt 11,25) i podkresla podstawowy
fakt: Bog jest Ojcem. Jezus, rozmawiajgc ze swoimi uczniami, zachecat ich do rozpoznania
ojcowskiej relacji Boga ze wszystkimi stworzeniami i przypomniat ze wzruszajgcg czutoscia, jak
kazde z nich jest wazne w Jego oczach: «Czyz nie sprzedajg pieciu wrébli za dwa asy? A przeciez
zaden z nich nie jest zapomniany w oczach Bozych» (tk 12, 6); «Przypatrzcie sie ptakom

w powietrzu: nie siejg ani zng i nie zbierajg do spichrzéw, a Ojciec wasz niebieski je zywi» (Mt 6,
26).

97. Pan mdgt zachecac innych do wrazliwo$ci na piekno istniejgce w Swiecie, bo On sam byt

w statym kontakcie z przyrodg i zwracat na nig szczegolng uwage, petng mitosci i zadziwienia.
Gdy przemierzat kazdy skrawek swej ojczyzny, zatrzymywat sie, by podziwiaé piekno stworzone
przez Ojca, zachecajgc swoich uczniéw do rozpoznawania w rzeczach Bozego oredzia:
«Podniescie oczy i popatrzcie na pola, jak bielejg na zniwo» (J 4, 35). «Krolestwo niebieskie
podobne jest do ziarnka gorczycy, ktore ktos wziat i posiat na swej roli. Jest ono najmniejsze ze
wszystkich nasion, lecz gdy wyro$nie, jest wieksze od innych jarzyn» (Mt 13, 31-32).

98. Jezus zyt w petnej zgodzie ze stworzeniem, a inni byli zadziwieni: «Kimze On jest, ze nawet
wichry i jezioro sg Mu postuszne?» (Mt 8, 27). Nie jawi sie jak jakis asceta, odseparowany od
Swiata, czy wrdg rzeczy przyjemnych w zyciu. Méwigc o sobie samym, powiedziat: «Przyszedt Syn
Cziowieczy: je i pije, a oni méwig: ,,Oto zartok i pijak, przyjaciel celnikow i grzesznikéw”» (Mt 11,
19). Daleki byt od filozofii gardzacych ciatem, materig i rzeczami tego swiata. Niewatpliwie jednak
te szkodliwe dualizmy miaty istotny wptyw na niektérych myslicieli chrzescijanskich w catej historii

i znieksztatcity Ewangelie. Jezus pracowat fizycznie, majgc codzienny kontakt z materig stworzong
przez Boga, aby jg uksztattowa¢ swoimi rzemiesIniczymi umiejetnosciami. Warto zauwazyc, ze
wiekszos¢ zycia poswiecit temu zadaniu, wypetnianemu w zyciu prostym, nie budzgcym zadnego
podziwu: «Czy nie jest to ciesla, syn Maryi?» (Mk 6, 3). W ten sposob uswiecit On prace i nadat jej
szczegdlng warto$é dla naszego dojrzewania. Swiety Jan Pawet Il nauczat, ze «znoszac trud
pracy w zjednoczeniu z Chrystusem ukrzyzowanym za nas, cztowiek wspodtpracuje w pewien
sposob z Synem Bozym w odkupieniu ludzkosci»[79].

99. Wedtug chrzescijanskiego rozumienia rzeczywistosci los catego stworzenia wpisuje sie

w misterium Chrystusa, ktory jest obecny od poczatku wszystkich rzeczy: «Wszystko przez Niego
i dla Niego zostato stworzone» (Kol 1,16)[80]. Prolog Ewangelii $w. Jana (1,1-18) ukazuje
stworcze dziatanie Chrystusa jako Stowa Bozego (Logos). Ale prolog ten zaskakuje z powodu
stwierdzenia, ze to Stowo «stato sie ciatem» (J 1,14). Jedna z Oséb Tréjcy Swietej weszta

w stworzony wszechswiat, tagczac z nim swaj los az po krzyz. Od poczatku Swiata, ale w sposob
szczegolny od wcielenia, misterium Chrystusa tajemniczo dziata w catej rzeczywistosci naturalnej,
nie ograniczajgc jednak jej autonomii.
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100. Nowy Testament méwi nam nie tylko o Jezusie zyjgcym na ziemi i Jego tak bardzo
konkretnej i serdecznej relacji ze swiatem. Ukazuje nam Go réwniez jako zmartwychwstatego
i chwalebnego, obecnego i powszechnie panujgcego nad catym stworzeniem. «Zechciat bowiem
[Bdg], aby w Nim zamieszkata cata Petnia i aby przez Niego znéw pojednac wszystko ze soba:
przez Niego — i to, co na ziemi, i to, co w niebiosach, wprowadziwszy pokéj przez krew Jego
krzyza» (Kol 1, 19-20). To nas przenosi na koniec czasow, kiedy Syn przekaze Ojcu wszystkie
rzeczy, a «Bog bedzie wszystkim we wszystkich» (1 Kor 15,28). Tak wiec stworzenia tego Swiata
ukazujg sie nam juz nie jako rzeczywistosci czysto naturalne, poniewaz Zmartwychwstaty
tajemniczo je otacza i ukierunkowuje ku petni. Te same dzikie kwiaty i ptaki, ktére podziwiat swymi
ludzkimi oczami, sg obecnie wypetnione Jego jasniejgcg obecnoscia.

ROZDZIAL TRZECI

LUDZKI PIERWIASTEK KRYZYSU EKOLOGICZNEGO

101. Na nic sie zda opisanie objawow, jesli nie rozpoznamy ludzkiego pierwiastka kryzysu
ekologicznego. Istnieje taki sposdéb rozumienia zycia i ludzkiego dziatania, ktory ulegt wypaczeniu
i przeczy rzeczywistosci, az po jej zniszczenie. Dlaczego nieustannie powinnismy sie nad tym
zastanawiac¢? Proponuje zatem skupic¢ sie na panujacym paradygmacie technokratycznym

i miejscu, jakie zajmuje w nim cztowiek i jego dziatania w Swiecie.

I. Technologia: kreatywnos¢ i wtadza

102. Ludzkos¢ wkroczyta w nowg ere, w ktdrej sita technologii stawia nas na rozdrozu. Jestesmy
spadkobiercami dwéch wiekdw olbrzymich fal zmian: maszyna parowa, kolej, telegraf,
elektrycznos¢, samochdd, samolot, przemyst chemiczny, wspétczesna medycyna, informatyka,

a ostatnio rewolucja cyfrowa, robotyka, biotechnologia i nanotechnologia. Trzeba sie cieszy¢

z tych osiggniec i zachwycac szerokimi mozliwosciami, jakie otwierajg nam te nieustanne nowosci,
bo «nauka i technologia sg wspaniatym produktem ludzkiej twérczosci, ktora jest darem
Boga»[81]. Przeksztatcanie przyrody, by jg wykorzystaé, jest cechg rodzaju ludzkiego od zarania
jego dziejow, stad technika «wyraza dgznosc¢ ludzkiego ducha do stopniowego przezwyciezania
pewnych uwarunkowan materialnych»[82]. Technologia przyniosta srodki zaradcze na niezliczone
nieszczescia, jakie nekaty i ograniczaty cziowieka. Nie mozemy nie doceniac i nie dziekowac za
osiggniety postep, zwtaszcza w medycynie, inzynierii i komunikacji. | jakze nie uzna¢ wszystkich
wysitkow wielu naukowcow i technikow, ktorzy wypracowali alternatywy na rzecz
zrownowazonego rozwoju?
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103. Wtasciwie ukierunkowana technonauka jest zdolna nie tylko do wytwarzania rzeczy
naprawde wartosciowych, by poprawia¢ jako$¢ zycia cztowieka, poczgwszy od uzytecznych
artykutow gospodarstwa domowego po wspaniate srodki transportu, mosty, budynki, przestrzenie
publiczne. Jest réwniez zdolna do tworzenia piekna oraz przenoszenia cztowieka zanurzonego
w Swiecie materialnym w dziedzine piekna. Czy mozna zaprzeczy¢ pieknu samolotu lub niektorych
drapaczy chmur? Istniejg cenne dzieta plastyczne czy muzyczne uzyskane dzieki odwotaniu sie
do nowych narzedzi technicznych. W ten sposob, w pragnieniu piekna tworcy techniki, w tym, kto
podziwia owo piekno, dokonuje sie przeskok ku jakiejs petni wtasciwej cztowiekowi.

104. Nie mozemy jednak ignorowac faktu, ze energia jgdrowa, biotechnologia, informatyka,
znajomosc¢ naszego DNA i inne mozliwosci, ktore zyskaliSmy, oferujg nam straszliwg moc. Co
wiecej, umozliwiajg tym, ktorzy posiadajg wiedze — a nade wszystko wtadze ekonomiczng, aby jg
wyzyskiwac — niezwykte panowanie nad catym rodzajem ludzkim i nad catym swiatem. Ludzko$¢
nigdy nie miata tyle wtadzy nad sobg samg i nie ma gwarancji, ze dobrze jg wykorzysta, zwtaszcza
biorgc pod uwage sposob, w jaki sie nig postuguje. Wystarczy przypomnie¢ bomby atomowe
zrzucone w potowie XX wieku, jak tez caty wachlarz technologii wykorzystanych przez nazizm,
komunizm i inne rezimy, stuzgcych zagtadzie milionéw ludzi. Nie zapominajmy tez, ze wojna ma
dzis do dyspozycji coraz bardziej Smiercionosne narzedzia. W jakich rekach spoczywa i w jakie
rece moze wpasc tak wielka wtadza? Straszliwie grozne jest to, ze lezy ona w rekach matej czesci
ludzkosci.

105. Jestesmy sktonni uwierzy¢, «ze wzrost mocy to po prostu ,postep”, ze wzrost ten daje
wieksze bezpieczenstwo, pozytek, dobrobyt, wiecej sit zywotnych, petnie wartosci»[83], jak gdyby
rzeczywistos¢, dobro i prawda spontanicznie wyptywaty z samej mocy technologii i ekonomii.
Faktem jest, ze «cztowiek nowoczesny nie zostat wychowany tak, by umiat sie postugiwac swg
mocg wtasciwie»[84], poniewaz ogromnemu wzrostowi technologicznemu nie towarzyszyt rozwoj
istoty ludzkiej w odniesieniu do odpowiedzialnosci, wartosci i sumienia. Kazda epoka dgzy do
rozwijania ograniczonej samoswiadomosci swoich ograniczen. Z tego wzgledu jest dzis mozliwe,
iz ludzkos¢ nie dostrzega powagi pojawiajgcych sie przed nig wyzwan i «nieustannie wzrasta
mozliwos¢, iz cztowiek bedzie zle uzywat swej mocyy, kiedy nie jest ona «podporzadkowana
obowigzujagcym normom regulujgcym wolnos$¢, a jedynie pozornie koniecznym normom,
mianowicie pozytku i zabezpieczenia jutra»[85]. Istota ludzka nie jest w petni autonomiczna. Jej
wolnos¢ ulega wypaczeniu, kiedy powierza sie jg slepym sitom podswiadomosci, doraznym
potrzebom, egoizmowi i brutalnej przemocy. W tym sensie jest zagrozona i bezbronna wobec
swojej wtasnej mocy, ktora nieustannie rosnie, nie majgc wtasciwych narzedzi jej kontroli. Moze
dysponowac powierzchownymi mechanizmami, niemniej nalezy stwierdzi¢, ze brak jej dzi$
odpowiednio solidnej etyki, kultury i duchowosci, ktére rzeczywiscie by jg ograniczaty

i utrzymywaty w ryzach.

Il. Globalizacja paradygmatu technokratycznego
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106. Podstawowy problem jest inny, jeszcze gtebszy: chodzi o sposéb, w jaki faktycznie ludzkosé
przyjeta technologie i jej rozwoj wraz z jednolitym i jednowymiarowym paradygmatem. W takim
paradygmacie wyroznia sie koncepcja podmiotu, ktory stopniowo, w procesie logiczno-
racjonalnym, pojmuje, a zatem posiada rzecz, ktéra znajduje sie na zewnatrz. Taki podmiot
wyraza sie poprzez ustanowienie metody naukowej wraz z powigzanym z nig
eksperymentowaniem, ktére jest juz wyraznie technikg posiadania, dominac;ji i przeksztatcania. To
tak, jakby podmiot miat do czynienia z rzeczywistoscig zupetnie bezksztattng, catkowicie dostepng
jego manipulacji. Ingerencja cztowieka w przyrode zawsze miata miejsce, ale przez dtugi czas byta
nacechowana towarzyszeniem, dostosowaniem sie do mozliwosci, jakie dajg same rzeczy. Byto to
przyjmowanie tego, co oferowata sama rzeczywistosc¢ naturalna, jakby wyciggajgc reke w gescie
zaproszenia. Natomiast to, co sie liczy obecnie, to wydobycie z rzeczy wszystkiego, co mozliwe,
przez zawfaszczenie wynikajgce z ignorancji cztowieka lub zapomnienia o samej naturze tego, co
jest przed nim. Dlatego cztowiek i rzeczy przestaty podawaé sobie przyjazng dton, przechodzac do
wzajemnej konfrontacji. Stad tatwo przechodzi sie do idei nieskonczonego czy tez
nieograniczonego wzrostu, ktéra tak bardzo zachwycita ekonomistéw, teoretykow finansistow
i teoretykow technologii. Zaktada ona fatszywe przekonanie o nieskonczonej dostepnosci dobr
naszej planety, co prowadzi do ich ,wyciskania” az do ostatecznych granic, a nawet ponad
granice. Chodzi o btedne zatozenie, ze «w przyrodzie istnieje nieograniczona ilos¢ energii
i zasobdw do wykorzystania, i ze mozliwe jest ich szybkie odtworzenie oraz ze negatywne skutki
manipulacji w porzadku naturalnym mogg zosta¢ ftatwo naprawione»[86].

107. Mozemy wiec stwierdzi¢, ze zrodtem wielu problemow dzisiejszego Swiata jest przede
wszystkim nie zawsze uswiadomiona sktonnos¢ do stanowienia metodologii i celéw nauk
technicznych wedtug paradygmatu rozumowania, ktéry uwarunkowuje zycie ludzi i funkcjonowanie
spoteczenstwa. Skutki stosowania tego modelu do catej rzeczywistosci, ludzkiej i spotecznej,
mozna zaobserwowac w degradacji Srodowiska, ktora jest jednak tylko symptomem
redukcjonizmu, godzgcego w zycie ludzkie oraz spoteczenstwo we wszystkich ich wymiarach.
Nalezy uznaé, ze przedmioty wytwarzane przez technike nie sg neutralne, poniewaz wptywajg na
styl zycia i ukierunkowujg mozliwosci spoteczne zgodnie z interesami okreslonych grup wtadzy.
Pewne decyzje, ktére wydajg sie czysto instrumentalne, sg w istocie wyborami odnoszgcymi sie
do typu zycia spotecznego, jaki ma sie zamiar rozwijac.

108. Trudno sobie wyobrazi¢, aby mozliwe byto obstawanie przy innym paradygmacie kulturowym
oraz postugiwanie sie technikg jedynie jako zwyktym narzedziem, bo dzis paradygmat
technokratyczny stat sie tak dominujacy, ze bardzo trudno nie wykorzystac jego potencjatu,

a jeszcze trudniej nie zosta¢ zdominowanym przez jego logike. Antykulturowe stato sie obieranie
takiego stylu zycia, ktérego cele cho¢ w czesci mogtyby by¢ niezalezne od techniki, jej kosztow
oraz jej globalizujgcej i umasawiajgcej wtadzy. W istocie technika dgzy do tego, aby nic nie
pozostawato poza jej zelazng logikg, a «cziowiek wspotczesny dobrze wie, ze w technice nie
chodzi ostatecznie ani o0 pozytek, ani o dobrobyt, chodzi tylko o wiadze, o skrajnie pojete
panowanie w nowej strukturze swiata»[87]. Dlatego «chce zawtadng¢ elementami natury
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i ludzkiego istnienia»[88]. W ten sposob pomniejszajg sie mozliwosci podejmowania decyzji,
najbardziej autentycznej wolnosci i przestrzeni dla kreatywnosci alternatywnej jednostek.

109. Paradygmat technokratyczny dgzy do objecia swoim panowaniem takze gospodarki i polityki.
Gospodarka postrzega wszelki rozwdj technologiczny w zaleznosci od zysku, nie zwracajgc uwagi
na jakiekolwiek ewentualne negatywne skutki dla cztowieka. Finanse ttumig ekonomie realng. Nie
wyciagnelismy wnioskoéw z globalnego kryzysu finansowego i bardzo powoli pobieramy nauke

z degradaciji srodowiska naturalnego. W niektérych kregach uwaza sie, ze obecna gospodarka

i technologia rozwigzg wszystkie problemy zwigzane ze srodowiskiem, podobnie jak twierdzi sie

w jezyku nienaukowym, ze problemy gtodu i nedzy na swiecie mozna rozwigzac po prostu przez
sam rozwoj rynku. To nie jest kwestia teorii ekonomicznych, ktérych by¢ moze nikt nie osmiela sie
dzisiaj broni¢, ale ich zakorzenienia w faktycznym rozwoju gospodarki. Ci, ktérzy gtosno o tym nie
mowig, potwierdzajg to faktami, kiedy zdajg sie nie martwi¢ o wtasciwg wielkos¢ produkcji, lepszg
dystrybucje bogactwa, odpowiedzialng troske o srodowisko lub prawa przysztych pokolen. Swojg
postawg wyrazajg, ze wystarcza im cel maksymalizacji zyskdw. Sam rynek nie zapewnia
integralnego rozwoju ludzkiego i integracji spotecznej[89]. Tymczasem mamy «swego rodzaju
rozrzutny i konsumpcyjny nadrozwdj, ktéry w sposéb niedopuszczalny kontrastuje z utrzymujgcymi
sie sytuacjami odbierajgcymi cztowiekowi godnosc¢ ludzkg»[90], podczas gdy nie tworzy sie
dostatecznie szybko instytucji ekonomicznych i programdéw socjalnych, pozwalajacych
najubozszym na dostep do podstawowych zasobow. Nie zdajemy sobie do konca sprawy z tego,
jakie sg najgtebsze korzenie obecnych zaburzen, zwigzanych z kierunkiem, celami, sensem

i kontekstem spotecznym rozwoju technologicznego i gospodarczego.

110. Specijalizacja wiasciwa technologii pocigga za sobg duze problemy z postrzeganiem catos$ci.
Fragmentaryzacja wiedzy spetnia swojg funkcje, kiedy osigga konkretne zastosowania, ale czesto
prowadzi do utraty sensu catosci, powigzan istniejgcych miedzy rzeczami, szerokiej perspektywy,
sensu, ktéry staje sie bez znaczenia. To samo przeszkadza w znalezieniu odpowiednich
sposobow rozwigzania najbardziej ztozonych problemdéw wspodtczesnego $wiata, zwtaszcza
probleméw Srodowiska i ubogich, do ktérych nie mozna podchodzi¢ z jednego tylko punktu
widzenia lub kierujac sie interesami jednego typu. Nauka, ktora pretenduje do rozwigzania
waznych kwestii, powinna koniecznie uwzgledniaé to wszystko, co zrodzito ludzkie poznanie

w innych dziedzinach wiedzy, fgcznie z filozofig i etykg spoteczng. Jednak dzisiaj jest to sposdb
dziatania, ktéry trudno rozwijac. Z tego wzgledu nie mozna nawet rozpoznac¢ prawdziwych,
stanowigcych punkt odniesienia, horyzontéw etycznych. Zycie zaczyna sie sprowadzaé do
ulegania okolicznosciom uwarunkowanym przez technike, pojmowang jako gtéwne zrodto
interpretaciji istnienia. W tej konkretnej, stawiajgcej nam wyzwania rzeczywistosci pojawiajg sie
rézne symptomy ukazujgce btad, jak na przyktad: degradacja srodowiska, niepokdj, utrata sensu
zycia i wspotzycia spotecznego. To pokazuje po raz kolejny, ze «rzeczywistosc jest wazniejsza od

idei»[91].

111. Kultury ekologicznej nie mozna sprowadzac do serii nagtych i jednostronnych odpowiedzi na
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problemy, ktore powstajg w zwigzku z degradacjg Srodowiska, wyczerpywaniem sie zasobow
naturalnych i zanieczyszczeniem. Powinna by¢ ona innym spojrzeniem, myslg, polityka,
programem edukacyjnym, stylem zycia i duchowosci, ktére nadawatyby ksztatt sprzeciwowi wobec
ekspansji paradygmatu technokratycznego. W przeciwnym razie nawet najlepsze inicjatywy
ekologiczne mogg w ostatecznosci znalez¢ sie w obrebie tej samej zglobalizowanej logiki.
Poszukiwanie jedynie technicznych srodkéw zapobiegawczych na kazdy problem ochrony
srodowiska, jaki sie nasunie, oznacza wyizolowywanie spraw, ktére w rzeczywistosci sg ze sobg
powigzane, oraz ukrywanie prawdziwych i gtebszych problemow systemu swiatowego.

112. Mozliwe jest jednak ponowne poszerzanie spojrzenia, a ludzka wolnos¢ jest zdolna do
ograniczenia techniki, ukierunkowania jej oraz wprzegniecia w stuzbe innego rodzaju postepu,
zdrowszego, bardziej ludzkiego, bardziej spotecznego i bardziej integralnego. Wyzwolenie

z faktycznie panujgcego paradygmatu technokratycznego ma niekiedy miejsce w pewnych
sytuacjach. Na przyktad, gdy wspolnota matych producentéw opowiada sie za mniej
zanieczyszczajgcymi systemami produkcji, wspierajgc niekonsumpcyjnymodel zycia, zadowolenia
oraz wspotistnienia; lub gdy technika nastawiona jest przede wszystkim na rozwigzywanie
konkretnych problemow ludzkich, z obowigzkiem niesienia pomocy innym, by zyli z wiekszg
godnosciag, a mniejszym cierpieniem; albo kiedy tworcze poszukiwania piekna i jego kontemplacja
potrafig przemieni¢ wladze urzeczawiania w jaki$ rodzaj ocalenia, jakie dokonuje sie w pieknie

i w osobie, ktéra je podziwia. Autentyczne cztowieczenstwo, ktére zacheca do nowej syntezy,
zdaje sie istnie¢ posrdd cywilizacji technologicznej, niemal niezauwazalnie, jak mgta, ktéra
przenika pod zamknietymi drzwiami. Czy bedzie to nieustanna obietnica, ktéra mimo wszystko
rodzi sie jako konsekwentny opdr ze strony tego, co autentyczne?

113. Z drugiej strony, ludzie zdajg sie juz nie wierzy¢ w szczesliwg przysztosc, nie ufajg slepo

w lepsze jutro, widzgc obecny stan Swiata i aktualne mozliwosci techniki. Zdajg sobie sprawe

z tego, ze postep nauki i techniki nie jest rownoznaczny z postepem ludzko$ci i historii, a mozna
dostrzec, ze istniejg inne podstawowe drogi ku szczesliwej przysztosci. Niemniej jednak nie
mozemy sobie wyobrazic¢ rezygnacji z mozliwosci, jakie oferuje technologia. Ludzkos¢ znaczgco
sie zmienita, a nieustanny ped za nowoscig uswieca pewng ulotnos¢, ktéra nas pocigga w jednym
kierunku, ku powierzchownosci. Trudno nam sie zatrzymac, aby odzyskac gtebie zycia. Jesli
architektura odzwierciedla ducha epoki, to megastruktury i seryjne domy wyrazajg ducha
zglobalizowanej techniki, w ktérej nieustanna nowos¢ produktéw tagczy sie z cigzgcg nudg. Nie
godzmy sie z tym i nie rezygnujmy ze stawiania sobie pytan o sens i cel wszystkich rzeczy.

W przeciwnym razie usprawiedliwimy stan faktyczny i bedziemy potrzebowali wigcej namiastek,
aby przetrwac w tej pustce.

114. To, co sie dzieje, stawia nas w obliczu naglgcej koniecznosci przystgpienia do Smiatej
rewolucji kulturowej. Nauka i technologia nie sg neutralne, ale mogg za sobg pociggac od
poczatku do konca procesu rézne intencje i mozliwosci oraz mogg by¢ okreslone na rézne
sposoby. Nikt nie chce wréci¢ do epoki jaskiniowej, ale konieczne jest spowolnienie marszu, aby
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obserwowac rzeczywistos¢ w inny sposob, gromadzi¢ osiggniecia pozytywne i zrownowazone,
a jednoczesnie przywrocic wartosci i wielkie cele unicestwione z powodu megalomanskiego
niepohamowania.

lll. Kryzys i konsekwencje wspoétczesnego antropocentryzmu

115. Paradoksalnie nowoczesny antropocentryzm doprowadzit do postawienia czynnikow
technicznych ponad rzeczywistoscig, poniewaz cztowiek nie postrzega juz natury «jako zawsze
obowigzujacej normy, ani tym bardziej jako zyciowego schronienia. Spoglagda on na nig bez
zadnych gotowych zatozen, rzeczowo, jako na miejsce i materiat swojej twdrczosci, ktorej
wszystko poswieca, nie dbajac o to, co z niej wyniknie»[92]. W ten sposbb ostabia sie wartos¢,
jakg $wiat ma sam w sobie. Jesli jednak cztowiek nie odkrywa swojego prawdziwego miejsca, to
nie rozumie wiasciwie samego siebie i doprowadza do zaprzeczenia wiasnej naturze. «Nie tylko
ziemia zostata dana cztowiekowi przez Boga, aby uzywat jej z poszanowaniem pierwotnie
zamierzonego dobra, dla ktérego zostata mu ona dana, ale réwniez cztowiek jest dla siebie
samego darem otrzymanym od Boga i dlatego musi respektowac naturalng i moralng strukture,
w jakg zostat wyposazony»[93].

116. W naszych czasach nastgpit znaczny przerost antropocentryzmu, ktéry w nowym przebraniu
nadal zagraza wszelkiemu odniesieniu sie do czego$ wspolnego i wszelkim probom wzmocnienia
wiezi spotecznych. Z tego wzgledu nadeszta pora, aby zndéw zwracac¢ uwage na rzeczywisto$¢

z ograniczeniami, jakie ona narzuca, ktore z kolei stanowig mozliwosci bardziej zdrowego

i owocnego rozwoju ludzkiego i spotecznego. Nieodpowiednia prezentacja antropologii
chrzescijanskiej doprowadzita do promociji btednego przekonania na temat relacji cztowieka ze
Swiatem. Wiele razy przedstawiano prometejskie marzenie panowania nad swiatem, ktére
wywotato wrazenie, ze troska o nature jest sprawg ludzi stabych. Tymczasem prawidiowg
interpretacja pojecia cztowieka jako «pana» wszech$wiata jest rozumienie go w sensie
«odpowiedzialnego zarzgdcy»[94].

117. Brak troski o ograniczenie szkéd wyrzgdzanych przyrodzie oraz konsekwencje ekologiczne
decyzji sg jedynie widocznym odzwierciedleniem braku zainteresowania tym, by przyja¢ oredzie,
jakie natura ma wypisane w swoich strukturach. Jesli nie uznaje sie w samej rzeczywistosci
znaczenia cztowieka ubogiego, ludzkiego embrionu, osoby niepetnosprawnej — by podac¢ tylko
kilka przyktadéw — trudno bedzie ustysze¢ wotanie samej przyrody. Wszystko jest ze sobg
potgczone. Jesli cztowiek ogtasza siebie jako niezaleznego od rzeczywistosci i staje sie wtadcg
absolutnym, kruszy sie sama podstawa jego istnienia, poniewaz «zamiast petnic role
wspotpracownika Boga w dziele stworzenia, cztowiek zajmuje Jego miejsce i w koncu prowokuje
bunt natury»[95].

118. Sytuacja ta prowadzi nas do nieustannej schizofrenii, wyptywajacej z egzaltacji
technokratycznej, ktéra nie przyznaje innym istotom wtasciwej im wartosci, az po odmowe
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jakiejkolwiek szczegdlnej wartosci istocie ludzkiej. Nie mozna jednak pomija¢ cztowieczenstwa.
Nie da sie utworzy¢ nowej relacji z naturg bez odnowionego cztowieka. Nie ma ekologii bez
wiasciwej antropologii. Gdy osoba ludzka uwazana jest jedynie za jakis$ kolejny byt posréd innych,
pochodzacy jakby z gry losowej lub fizycznego determinizmu, «powstaje zagrozenie, ze
Swiadomos¢ odpowiedzialnosci ulegnie w sumieniach ostabieniu»[96]. Wypaczony
antropocentryzm nie musi koniecznie ustepowac miejsca jakiemus ,biocentryzmowi”, bo
oznaczatoby to doktadanie nowego nietadu, ktéry nie tylko nie rozwigze problemoéw, ale
przysporzy nowych. Nie mozna wymagac od cztowieka zaangazowania w swiat, jesli nie uznaje
sie i nie podkresla rownoczesnie jego szczegdlnych zdolnosci poznawania, woli, wolnosci
i odpowiedzialnosci.

119. Krytyka wypaczonego antropocentryzmu nie powinna tez stawia¢ na drugim planie wartosci
stosunkdéw miedzy ludzmi. Jesli kryzys ekologiczny jest ujawnieniem sie lub zewnetrznym
przejawem kryzysu etycznego, kulturowego i duchowego nowoczesnosci, to nie mozemy tudzi¢
sie uzdrowieniem naszych relacji z przyroda i sSrodowiskiem naturalnym bez uzdrowienia
wszystkich podstawowych relacji miedzyludzkich. Gdy mys| chrzescijanska domaga sie
podkreslenia szczegdlnej wartosci cztowieka, ponad innymi stworzeniami, daje wowczas
podstawe, by dowarto$ciowac kazdg osobe ludzkg, a w ten sposdéb pobudza do uznania innych.
Otwarcie na ,ty”, zdolne do poznania, umitowania i dialogu, jest nadal wielkg szlachetnoscig
cztowieka. Dlatego tez wtasciwa relacja z rzeczywistoscig stworzong nie wymaga ostabiania
spotecznego wymiaru istoty ludzkiej, a takze jej wymiaru transcendentnego, jej otwartosci na Boze
»1Y". Nie mozna bowiem proponowac relacji ze srodowiskiem, pomijajgc relacje z innymi ludzmi.
Bytby to romantyczny indywidualizm ukryty pod maskg ekologicznego piekna i duszacego
zamkniecia sie w immanenc;ji.

120. Poniewaz wszystko jest ze sobg powigzane, nie da sie pogodzi¢ obrony przyrody

z usprawiedliwianiem aborcji. Niewykonalny wydaje sie proces edukacyjny na rzecz przyjecia
oséb stabych, przebywajgcych wokot nas, ktére sg czasami ucigzliwe lub ktopotliwe, jesli nie
otacza sie opiekg ludzkiego embrionu, mimo ze jego pojawienie sie moze by¢ powodem trudnosci
i probleméw: «Jesli dochodzi do utraty wrazliwosci osobistej i spotecznej na przyjecie nowego
zycia, rowniez inne formy otwarcia przydatne dla zycia spotecznego ulegajg wyjatowieniu»[97].

121. Oczekujemy na opracowanie nowej syntezy, ktéra przezwyciezy fatszywe dialektyki
minionych wiekéw. Chrzescijanstwo, pozostajgc wierne swojej tozsamosci i otrzymanemu od
Jezusa Chrystusa skarbowi prawdy, nieustannie na nowo formutuje swojg mysl i nieustannie
wypowiada sie na nowo w dialogu z nowymi sytuacjami historycznymi, pozwalajgc, by na nowo
rozkwitata jego odwieczna nowosc[98].

Relatywizm praktyczny

122. Wypaczony antropocentryzm stwarza przestrzen dla wypaczonego stylu zycia. W adhortacji
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Evangelii gaudium odniostem sie do praktycznego relatywizmu, charakteryzujgcego naszg epoke,

stwierdzajgc, ze jest on «jeszcze bardziej niebezpieczny od relatywizmu doktrynalnego»[99].
Kiedy istota ludzka stawia samg siebie w centrum, to w ostatecznosci da absolutny priorytet temu,
co jest doraznie wygodne, a cata reszta staje sie wzgledna. Dlatego powinno zwréci¢ naszg
uwage to, ze wraz z wszechobecnoscig paradygmatu technokratycznego i uwielbienia
nieograniczonej ludzkiej wtadzy rozwija sie w ludziach relatywizm i wszystko staje sie bez
znaczenia, jesli nie stuzy ich wlasnym bezposrednim interesom. Jest w tym pewna logika, ktéra
pozwala nam zrozumiec¢, jak wzajemnie wzmacniajg sie rozne postawy, ktore powodujg
jednoczesnie degradacje srodowiska naturalnego i spotecznego.

123. Kultura relatywizmu jest tg samg patologia, ktéra pobudza dang osobe do wykorzystywania
innej i potraktowania jej jedynie jako przedmiotu, zmuszajgc jg do pracy przymusowej lub
sprowadzajgc do niewolnictwa za dtugi. Jest to ta sama logika, ktéra prowadzi do porzucenia oséb
starszych, ktére nie stuzg naszym interesom, czy do wykorzystywania seksualnego dzieci. Jest to
takze logika wewnetrzna tych, ktérzy méwia: «Pozwdlmy, by niewidzialne sity rynku uregulowaty
gospodarke, poniewaz ich szkodliwy wptyw na spoteczenstwo i przyrode jest nieunikniony». Jesli
nie ma zadnych prawd obiektywnych ani statych zasad, poza zaspokojeniem wtasnych aspiracji

i doraznych potrzeb, jakie ograniczenia moze mie¢ handel ludzmi, organizacje przestepcze,
przemyt narkotykow, handel ,krwawymi diamentami” czy skérami zwierzat zagrozonych
wyginieciem? Czyz to nie ta sama logika relatywistyczna usprawiedliwia handel organami ludzi
ubogich, aby je sprzedac czy wykorzysta¢ do badan, lub odrzucenie dzieci, poniewaz nie
odpowiadajg zyczeniom swoich rodzicéw? Chodzi o te samg logike ,uzyj i wyrzu¢”, generujgca
wiele odpadéw jedynie z powodu nieuporzgdkowanego pragnienia konsumowania wiecej niz
faktycznie potrzeba. Dlatego nie mozemy mysle¢, ze programy polityczne lub moc prawa
wystarczg, aby zapobiec zachowaniom szkodzgcym srodowisku, poniewaz gdy deprawuje sie
kultura i nie uznaje sie juz zadnej prawdy obiektywnej lub powszechnie obowigzujgcych zasad,
przepisy prawne bedg rozumiane jedynie jako narzucone arbitralnie i jako przeszkody, ktorych
trzeba unikngé.

Koniecznosc obrony pracy
124. W kazdym zarysie ekologii integralnej, ktéry nie wyklucza istoty ludzkiej, niezbedne jest

uwzglednienie wartosci pracy, tak madrze przedstawionej przez swietego Jana Pawia Il
w encyklice Laborem exercens. Przypomnijmy, ze zgodnie z biblijnym opisem stworzenia Bég

umiescit cztowieka w dopiero co stworzonym ogrodzie (por. Rdz 2, 15) nie tylko, by zatroszczyt sie
o to, co istnieje (pielegnowat to), ale aby w nim pracowat (uprawiat go), tak by przynosit on owoce.
W ten sposdb robotnicy i rzemiesinicy «podtrzymujg odwieczne stworzenie» (Syr 38, 34).

W istocie ludzka interwencja, ktdéra zapewnia roztropny rozwoj stworzenia, jest najbardziej
adekwatng formg zatroszczenia sie o nie, poniewaz zaktada przyjecie postawy narzedzia Boga,
aby pomagac w wytanianiu sie potencjalnosci, jakie On sam wypisat w rzeczach: «Pan stworzyt

z ziemi lekarstwa, a cztowiek madry nie bedzie nimi gardzit» (Syr 38, 4).


http://w2.vatican.va/content/francesco/pl/apost_exhortations/documents/papa-francesco_esortazione-ap_20131124_evangelii-gaudium.html
http://w2.vatican.va/content/john-paul-ii/pl/encyclicals/documents/hf_jp-ii_enc_14091981_laborem-exercens.html
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125. Kiedy zastanawiamy sie nad tym, jakie sg wtasciwe relacje miedzy cztowiekiem
a otaczajgcym go $wiatem, pojawia sie potrzeba prawidtowej koncepciji pracy. Jesli bowiem
mowimy o relacji miedzy cztowiekiem a rzeczami, to pojawia sie pytanie o sens i cel ludzkiego
dziatania wobec rzeczywistosci. Méwimy nie tylko o pracy fizycznej lub uprawianiu roli, ale
o wszelkim dziataniu, ktére pocigga za sobg pewne przeksztatcenie tego, co istnieje, od
opracowania studium spotecznego az po plan rozwoju technologicznego. Kazda forma pracy
zakfada pewng idee na temat relacji, jakg cztowiek moze i powinien nawigzaé¢ z tym, co inne od
niego. Duchowos$¢ chrzescijanska, wraz z kontemplacyjnym zadziwieniem stworzeniami, jakie
znajdujemy u Swietego Franciszka z Asyzu, rozwineta takze bogate i wtasciwe rozumienie pracy,
jak to widac na przyktad w zyciu btogostawionego Karola de Foucauld i jego ucznidw.

126. Przypomnijmy takze pewne doswiadczenia dtugiej tradycji monastycznej. Na poczatku
sprzyjata ona pewnemu sposobowi ucieczki od swiata, od miejskiej dekadenciji. Dlatego mnisi
szukali pustyni, przekonani, ze jest to wlasciwe miejsce, aby rozpoznac¢ obecnos¢ Boga. Pozniej
Swiety Benedykt z Nursji pragnat, aby jego mnisi zyli we wspdlnotach, tgczac modlitwe i nauke
z pracg fizyczng (Ora et labora). Takie przedstawienie pracy fizycznej przeniknietej sensem
duchowym okazato sie rewolucyjne. Nauczono sie poszukiwa¢ dojrzatosci i uswiecenia we
wzajemnym przenikaniu sie skupienia i pracy. Ten sposob przezywania pracy czyni nas
zdolniejszymi do troski i szacunku wobec srodowiska oraz nasyca zdrowym umiarem nasze
relacje ze Swiatem.

127. PowiedzieliSmy, ze «cztowiek jest twdrcg catego zycia gospodarczo-spotecznego, jego
osrodkiem i celem»[100]. Jednakze kiedy cztowiek traci zdolnos¢ do kontemplaciji i poszanowania,
powstajg warunki, w ktorych sens pracy ulega wypaczeniu[101]. Nalezy zawsze przypominac, ze
cztowiek jest zdolny «w dziedzinie doczesnej polepszac swojg dole, iS¢ drogg postepu moralnego,
rozwija¢ wartosci duchowe»[102]. Praca powinna by¢ miejscem tego wielowymiarowego rozwoju
osobistego, kiedy w gre wchodzi wiele wymiardéw zycia: kreatywnosc¢, prognozowanie przysztosci,
rozwoj umiejetnosci, realizacja wartosci, komunikacja z innymi, postawa uwielbienia Boga. Z tego
wzgledu globalne realia spoteczne wspodtczesnego Swiata, poza waskimi interesami biznesu

i watpliwg racjonalnoscig ekonomiczng, wymagajg, aby «dgzono do osiggniecia — uznanego za
priorytetowy — celu, jakim jest dostep wszystkich do pracy»[103].

128. Jestesmy powotani do pracy od chwili naszego stworzenia. Nie nalezy dgzy¢ do tego, aby
postep technologiczny zastepowat coraz bardziej ludzkg prace, przez co ludzko$¢ doprowadzitaby
do wyrzadzenia szkody sobie samej. Praca jest koniecznoscig, czescig sensu zycia na tej ziemi,
sposobem dojrzewania, ludzkiego rozwoju i osobistego spetnienia. Z tego wzgledu finansowa
pomoc ubogim powinna by¢é zawsze rozwigzaniem doraznym, aby zaradzi¢ pilnym potrzebom.
Prawdziwym celem powinno by¢ zawsze umozliwienie im godnego zycia poprzez prace. Jednak
orientacja gospodarki spowodowata pewien rodzaj ulepszen technologicznych, majgcych na celu
obnizenie kosztéw produkcji poprzez zmniejszenie liczby miejsc pracy i zastgpienie ludzi
maszynami. Jest to kolejny sposob, w jaki dziatania cztowieka mogg obrdcic sie przeciwko niemu.
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Redukcja zatrudnienia «ma takze negatywny wptyw na sfere ekonomii ze wzgledu na postepujgca
erozje ,kapitatu spotecznego”, czyli catego zespotu relacji zaufania, wiarygodnosci i poszanowania
regut, nieodzownych w kazdym wspotzyciu obywatelskim»[104]. Ostatecznie «koszty ludzkie
zawsze sg takze kosztami ekonomicznymi, a zte funkcjonowanie ekonomii zawsze pocigga za
sobg réwniez koszty ludzkie»[105]. Zaprzestanie inwestowania w ludzi, aby uzyskac wiekszy
natychmiastowy dochdd, jest najgorszym interesem dla spoteczenstwa.

129. Aby mozliwe byto nadal oferowanie pracy, konieczne jest promowanie gospodarki
sprzyjajacej roznorodnosci produkcyjnej i kreatywnosci przedsiebiorczosci. Na przyktad istnieje
wiele réznych matych wiejskich systemow zywnosciowych, ktére nadal karmig wiekszos¢
Swiatowej populacji, wykorzystujgc niewielkg czes¢ ziemi i wody oraz wytwarzajgc mniej odpaddw,
gospodarujgc na matych areatach, w ogrodach, trudnigc sie towiectwem, zbiorem produktow
lesnych czy rybotowstwem. Wielkie gospodarstwa, zwtaszcza w rolnictwie, zmuszajg drobnych
rolnikow, by sprzedawali swojg ziemie lub porzucali tradycyjne uprawy. Préby niektorych z nich,
aby przejs¢ do innych, bardziej zréznicowanych form produkcji, okazujg sie ostatecznie
bezuzyteczne z powodu trudnosci dostepu do rynkdéw regionalnych i globalnych lub dlatego, ze
infrastruktura sprzedazy i transportu stuzy wielkim przedsiebiorstwom. Wtadze majg prawo

i obowigzek podejmowania dziatah na rzecz wyraznego i zdecydowanego poparcia dla drobnych
producentéw oraz dywersyfikacji produkcji. Aby istniata wolnos¢ gospodarcza, z ktorej wszyscy
korzystaliby faktycznie, niekiedy konieczne moze by¢ natozenie ograniczen na tych, ktérzy
posiadajg najwieksze zasoby i mozliwosci finansowe. Samo ogtoszenie wolnosci gospodarczej,
kiedy jednak warunki realne uniemozliwiajg, aby wielu miato do niej dostep, i kiedy ograniczony
jest dostep do pracy, staje sie dyskursem petnym sprzecznosci, kompromitujgcym polityke.
Przedsiebiorczos¢, bedgca szlachetnym powotaniem zmierzajgcym do wytwarzania bogactwa

i udoskonalania swiata dla wszystkich, moze by¢ bardzo owocnym sposobem promowania
regionu, w ktérym zlokalizowane sg jej dziatania, zwtaszcza jesli przyjmuje, ze tworzenie miejsc
pracy jest nieunikniong czescig jej stuzby na rzecz dobra wspdlnego.

Innowacje biologiczne wynikajgce z badan naukowych

130. W filozoficznej i teologicznej wizji cztowieka i stworzenia, jakie staratem sie zaproponowac,
wyraznie widac, ze osoba ludzka posiadajgca szczegdlne dary rozumu i wiedzy nie jest
czynnikiem zewnetrznym, ktory powinien by¢ catkowicie wykluczony. Chociaz cztowiek moze
ingerowac w Swiat roslin i zwierzat oraz postugiwac sie nim, kiedy jest to konieczne dla jego zycia,
to Katechizm naucza, ze eksperymenty na zwierzetach sg uzasadnione tylko wtedy, gdy
«mieszczg sie w rozsgdnych granicach i przyczyniajg sie do leczenia i ratowania zycia
ludzkiego»[106]. Stanowczo przypomina, ze wtadza cztowieka ma swoje granice i ze «sprzeczne
z godnoscig ludzkg jest niepotrzebne zadawanie cierpien zwierzetom lub ich zabijanie»[107].
Wszelkie eksperymentowanie lub uzywanie stworzenia «domaga sie religijnego szacunku dla
integralnosci stworzenia»[108].
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131. Chciatbym tu podnies¢ wywazone stanowisko swietego Jana Pawia Il, ktory podkreslat
korzys$ci z postepu naukowego i technologicznego, ktére sg «dowodem szlachetnosci powotania
cztowieka do odpowiedzialnego udziatu w stwdérczym dziataniu Boga w Swiecie», a rownoczesnie
przypominat, ze «zadnego dziatania w jednej dziedzinie ekosystemu nie mozna pomija¢ bez
uwzglednienia jego wptywu na inne dziedziny»[109]. O$wiadczyt, ze Kosciot docenia wkiad
«badan i zastosowan biologii molekularnej, dopetnione przez inne dyscypliny, takie jak genetyka
i jej zastosowanie technologiczne w rolnictwie i przemys$le»[110], chociaz stwierdzit takze, ze nie
moze to prowadzi¢ do «nie podlegajgcej zadnej kontroli manipulacji genetycznej»[111], ignorujgcej
negatywne skutki tych dziatan. Nie mozna powstrzymac ludzkiej kreatywnosci. Jesli nie mozna
zabronic¢ artyscie wyrazania swych zdolnosci tworczych, to nie mozna takze ograniczac tych,
ktérzy posiadajg szczegdlne dary, by rozwija¢ nauke i technike, ktérych umiejetnosci zostaty dane
przez Boga, by stuzyty innym. Réwnoczesnie nie mozna pomija¢ ponownego przemyslenia celow,
skutkéw, kontekstu oraz ograniczen etycznych tej ludzkiej aktywnosci, ktora jest formag wtadzy,
niosgcg powazne ryzyko.

132. W tym kontekscie nalezy umiesci¢ wszelkg refleksje na temat ludzkiej ingerencji w Swiat
roslin i zwierzat, ktéra pocigga za sobg mutacje genetyczne generowane przez biotechnologie,

w celu wykorzystania mozliwosci obecnych w rzeczywistosci materialnej. Szacunek, jakim wiara
obdarza rozum, pocigga za sobg zwrocenie uwagi na to, co sama wiedza w zakresie nauk
biologicznych, rozwijana niezaleznie od interesbw ekonomicznych, moze ukazac¢ odnosnie do
struktur biologicznych oraz ich mozliwosci i mutacji. W kazdym razie ingerencja uzasadniona to ta,
ktéra dokonywana jest w przyrodzie, ,by pomaoc jej we wtasciwym rozwoju stwarzania chcianym

przez Boga”[112].

133. Trudno wydac ogdlny osad na temat rozwoju organizméw modyfikowanych genetycznie
(GMO), roslinnych i zwierzecych, dla celow medycznych lub w rolnictwie, poniewaz moga one
znacznie sie miedzy sobg rozni¢ i wymagajg osobnych rozwazan. Z drugiej strony, zagrozenia nie
zawsze przypisywane sg samej technice, lecz jej nieodpowiedniemu lub nadmiernemu
zastosowaniu. W istocie mutacje genetyczne byty i sg czesto wytwarzane przez samg przyrode.
Niemniej te spowodowane przez cztowieka sg zjawiskiem nowym. Mozna uwzglednia¢ w tych
rozwazaniach udomowienie zwierzat, krzyzowanie gatunkéw i inne rodzaje powszechnie
przyjetych dawnych praktyk. Nalezy pamietac, ze obserwacja bakterii, ktére w sposob naturalny
wytwarzaty zmiany w genomie rosliny, data poczatek badaniom nad genetycznie modyfikowanymi
zbozami. Jednak w przyrodzie procesy te majg wolne tempo, nieporéwnywalne z szybkoscig
narzucong przez aktualne procesy technologiczne, nawet jesli te postepy majg swe podstawy

w wielowiekowym rozwoju nauki.

134. Pomimo ze nie mamy ostatecznych dowodow na temat szkdd, jakie mogtyby spowodowaé
u ludzi zboza transgeniczne, a w niektérych regionach ich uzycie spowodowato rozwaj
gospodarczy, ktéry przyczynit sie do rozwigzania istniejgcych problemow, to istniejg powazne
trudnosci, ktérych nie mozna umniejszac. Na réznych obszarach, w nastepstwie wprowadzenia
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tych upraw, widzimy wiekszg koncentracje gruntow rolnych w rekach nielicznych, spowodowang
,Stopniowym zanikaniem matych producentéw, ktérzy w zwigzku z utratg uprawianych ziem zostali
zmuszeni do wycofania sie z bezposredniej produkcji’[113]. Najstabsi z nich stajg sie
pracownikami w niepewnej sytuacji zawodowej, a wielu robotnikdw rolnych w ostatecznosci
emigruje do nedznych osad miejskich. Poszerzenie tych upraw niszczy ztozony splot
ekosystemow, zmniejsza réznorodnos¢ produkciji i wptywa na terazniejszo$¢ czy przysztosé
gospodarek regionalnych. W réznych krajach obserwujemy tendencje do rozwoju oligopoli
w produkciji nasion i innych produktéw potrzebnych do uprawy, a uzaleznienie sie pogtebia, jesli
wezmiemy pod uwage produkcje nasion sterylnych, co doprowadza do zmuszania rolnikéw, by je
kupowali od producentow.

135. Nie ulega watpliwosci, ze trzeba statej uwagi, ktéra prowadzitaby do rozwazenia wszystkich
zwigzanych z tym aspektow etycznych. Dlatego konieczne jest zapewnienie debaty naukowej

i spotecznej, ktéra bytaby odpowiedzialna i szeroka, zdolna do wziecia pod uwage wszystkich
dostepnych informacji i nazywania rzeczy po imieniu. Czasami nie ujawnia sie wszystkich
dostepnych informaciji, selekcjonujac je wedtug wiasnych intereséw, czy to politycznych, czy to
ekonomicznych, czy to ideologicznych. Utrudnia to wypracowanie osgdu wywazonego

i roztropnego w roznych kwestiach, uwzgledniajgcego wszystkie odnoszace sie do tego zmienne.
Trzeba przygotowac miejsca do debaty, w ktdrej wszyscy w jakis sposob bezposrednio lub
posrednio zaangazowani (rolnicy, konsumenci, wiadze, naukowcy, producenci nasion, ludnosc
mieszkajgca w poblizu pdl, gdzie dochodzi do zwalczania szkodnikédw za pomocg substancji
chemicznych, oraz inni) mogliby przedstawi¢ swe problemy lub zyskac dostep do szerokiej

i wiarygodnej informaciji, by podjg¢ decyzje na rzecz dobra wspdlnego, obecnego i przysziego.
Sprawa GMO jest ztozong kwestig ekologiczna, ktéra wymaga dostrzezenia wszystkich jej
aspektow. Wymagatoby to chocby wiekszego wysitku w celu sfinansowania réznych badan
niezaleznych i interdyscyplinarnych, zdolnych do wniesienia nowego swiatta.

136. Z drugiej strony niepokoi fakt, ze gdy niektore ruchy ekologiczne bronig integralnosci
Srodowiska i stusznie domagajqg sie ograniczenia badan naukowych, to niekiedy nie stosujg tych
samych zasad do zycia ludzkiego. Kiedy dokonuje sie eksperymentow na zywych zarodkach
ludzkich, to czesto usprawiedliwia sie przekroczenie wszelkich granic, zapominajac, ze
niezbywalna wartosc istoty ludzkiej znacznie wykracza poza stopien jej rozwoju. Tak samo, gdy
technika nie uznaje wielkich zasad etycznych, wszelkie dziatania uwaza sie za usprawiedliwione.
Jak widzielismy w tym rozdziale, technice oddzielonej od etyki trudno bedzie ograniczy¢ swojg
wiadze.

ROZDZIAL. CZWARTY

EKOLOGIA INTEGRALNA
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137. Poniewaz wszystko jest $cisle ze sobg powigzane, a obecne problemy wymagajg spojrzenia,
ktére wezmie pod uwage wszystkie aspekty globalnego kryzysu, proponuje, by obecnie
zastanowic sie nad roznymi aspektami ekologii integralnej, ktéra obejmowataby wyrazny wymiar
ludzki i spoteczny.

|. Ekologia srodowiskowa, gospodarcza i spoteczna

138. Ekologia bada relacje miedzy organizmami zywymi a srodowiskiem, w ktérym sie rozwijaja.
Domaga sie ona przemyslenia i dyskusji na temat warunkow zycia i przetrwania spoteczenstwa,
zakwestionowania z uczciwoscig modeli rozwoju, produkcji i konsumpciji. Nie ma potrzeby
ponownie podkreslac, ze wszystko jest ze sobg powigzane. Czas i przestrzen nie sg niezalezne
od siebie, a nawet atomy i czgstki subatomowe nie mogg by¢ traktowane oddzielnie. Tak jak sg ze
sobg powigzane rézne sktadniki planety — fizyczne, chemiczne i biologiczne — tak tez gatunki
zyjace stanowig pewng siec, ktérg nieustannie rozpoznajemy i uczymy sie rozumiec. Sporg czesc
naszej informaciji genetycznej dzielimy z wieloma istotami zywymi. Z tego powodu wiedza
fragmentaryczna i izolowana moze sta¢ sie formg ignorancji, jesli nie taczy sie z szerszg wizjg
rzeczywistosci.

139. Méwigc o ,,srodowisku naturalnym”, odwotujemy sie takze do szczegdlnej relacji miedzy
przyrodg a spoteczenstwem, ktére w niej zamieszkuje. Nie przeszkadza to w rozumieniu przyrody
jako czego$ odrebnego od nas albo niewiele znaczacej oprawy naszego zycia. JesteSmy w nig
wigczeni, jestesSmy jej czescig i wzajemnie sie przenikamy. Powody, dla ktérych jakies miejsce
zostaje zanieczyszczone, wymagajg analizy funkcjonowania spoteczenstwa, jego gospodarki, jego
zachowan, jego sposobu rozumienia rzeczywistosci. Biorgc pod uwage szerokg skale zmian, nie
jest juz mozliwe znalezienie wtasciwej odpowiedzi dla kazdego problemu z osobna.
Fundamentalne znaczenie ma poszukiwanie rozwigzan integralnych, uwzgledniajgcych interakcje
systemdw przyrodniczych miedzy sobg oraz z systemami spotecznymi. Nie ma dwoch odrebnych
kryzysow, jeden srodowiskowy, a drugi spoteczny, ale istnieje jeden ztozony kryzys spoteczno-
ekologiczny. Wytyczne dotyczace rozwigzania wymagajg zintegrowanego podejscia do walki

z ubostwem, aby przywroci¢ godnos$é wykluczonym i jednoczes$nie zatroszczy¢ sie o nature.

140. Ze wzgledu na ilos¢ i réznorodnos¢ elementéw, ktore nalezy wzig¢ pod uwage przy
okreslaniu wptywu na srodowisko konkretnej dziatalnosci gospodarczej, niezbedne jest przyznanie
istotnej roli naukowcom i utatwienie im wspotpracy z szerokim poszanowaniem wolnosci
akademickiej. To nieustanne poszukiwanie rozwigzan powinno rowniez pozwoli¢ na rozpoznanie,
w jakiej relacji pozostajg odrebne organizmy, stanowigc wieksze jednostki, ktore obecnie
nazywamy ,ekosystemami”. Nie bierzemy ich pod uwage jedynie po to, aby okresli¢, jakie powinno
by¢ ich racjonalne wykorzystanie, ale poniewaz majg wartos¢ wewnetrzna, niezaleznie od takiego
wykorzystania. Tak jak kazdy organizm jest dobry i godny podziwu sam w sobie, poniewaz jest
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stworzeniem Boga, tak tez dzieje sie z harmonijng jednoscig organizmow w danej przestrzeni,
ktéra funkcjonuje jako system. Nawet jesli sobie tego nie uswiadamiamy, to zalezymy od tej
catosci niezbednej dla naszej egzystencji. Trzeba pamietac, ze ekosystemy sg zaangazowane
w przemiane dwutlenku wegla, w oczyszczanie wody, w zwalczanie chordb i szkodnikdw,

w tworzenie sie gleby, w rozktad odpaddw oraz w wiele innych procesow, o ktérych zapominamy
lub ktore ignorujemy. Wiele oso6b, zdajgc sobie z tego sprawe, ponownie uswiadamia sobie, ze
zyjemy i dziatamy w pewnej rzeczywistosci, danej nam uprzednio, wczesniejszej od naszych
zdolnosci i naszego istnienia. Dlatego, méwigc o ,zrownowazonym wykorzystaniu”, zawsze nalezy
pamietaé o zdolnosci kazdego ekosystemu do regeneracji w jego réznych obszarach i aspektach.

141. Z drugiej strony rozwoj gospodarczy ma sktonno$¢ do wytwarzania automatyzmow

i homogenizacji w celu upraszczania procesow i zmniejszania kosztow. Dlatego konieczna jest
ekologia ekonomiczna, zmuszajgca do traktowania rzeczywistosci w sposob szerszy. «Aby
osiggng¢ zrownowazony rozwoj, ochrona srodowiska powinna stanowic nieroztagczng czesc
procesu rozwoju i nie moze by¢ rozpatrywana oddzielnie»[114]. Ale rbwnoczesnie pilna staje sie
potrzeba humanizmu odwotujgcego sie do réznych dziedzin wiedzy, w tym do ekonomii, by
wypracowac wizje bardziej wszechstronng i integrujgca. Dzi$ analiza problemow srodowiskowych
jest nierozerwalnie zwigzana z analizg sytuacji cztowieka, rodziny, pracy, kontekstu
urbanistycznego oraz relacji kazdej osoby z samg sobg, co nie pozostaje bez wptywu na pewien
sposéb kontaktu z innymi i ze Srodowiskiem. Istnieje interakcja pomiedzy ekosystemami a roznymi
Swiatami odniesien spotecznych, a zatem po raz kolejny okazuje sie, ze «catosc¢ jest wazniejsza
niz czescé»[115].

142. Jesli wszystko jest ze sobg powigzane, to takze stan instytucji spoteczenstwa ma wptyw na
srodowisko i jakos$¢ zycia cztowieka: «Kazde naruszenie solidarnosci i przyjazni obywatelskiej
powoduje szkody ekologiczne»[116]. W tym kontekscie ekologia spoteczna musi by¢
instytucjonalna i stopniowo osigga rézne wymiary, poczgwszy od podstawowej grupy spoteczne;j,
od rodziny, przez spotecznosc lokalng i nardd, az po zycie miedzynarodowe. Na kazdym poziomie
spotecznym i miedzy nimi rozwijajg sie instytucje regulujgce stosunki miedzyludzkie. Wszystko, co
wyrzadza im szkode, pocigga za sobg szkodliwe skutki, takie jak utrata wolno$ci,
niesprawiedliwos¢ i przemoc. W niektérych krajach panuje prowizoryczny systemem
instytucjonalny, kosztem cierpienia ludnosci, a inni czerpig korzysci z takiego stanu rzeczy.
Zaréwno w ramach administracji panstwa, jak i w roznorakich przejawach spoteczenstwa
obywatelskiego lub we wzajemnych relacjach miedzy mieszkancami mamy zbyt czesto do
czynienia z zachowaniami nielegalnymi. Ustawy mogg by¢ redagowane w poprawnej formie, ale
czesto pozostajg martwa literg. Czy mozna wiec mie¢ nadzieje, ze ustawodawstwo i normatywy
zwigzane ze Ssrodowiskiem bedg naprawde skuteczne? Wiemy na przyktad, ze kraje, ktére majg
jasne ustawodawstwo dotyczgce ochrony laséw, sg nadal niemymi Swiadkami czestego
pogwatcania prawa. Ponadto to, co sie dzieje w jednym obszarze, bezposrednio lub posrednio
wptywa na inne regiony. Tak wiec na przyktad spozycie narkotykdw w spoteczenstwach
zamoznych powoduje staty lub rosngcy popyt na produkty, ktére pochodzg z regionéw ubogich,
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gdzie dochodzi do korupcji, niszczenia zycia, a w ostatecznosci do degradacji Srodowiska
naturalnego.

Il. Ekologia kulturowa

143. Obok dziedzictwa przyrodniczego, réwnie zagrozone jest dziedzictwo historyczne,
artystyczne i kulturowe. Jest ono czescig tozsamosci danego miejsca i podstawg do budowania
miasta o dogodnych warunkach zycia. Nie chodzi o niszczenie czy tworzenie nowych miast,
hipotetycznie bardziej ekologicznych, w ktoérych nie zawsze chciatoby sie zy¢. Trzeba uwzglednié
historie, kulture i architekture okreslonego miejsca, warunkujgce jego oryginalng tozsamos¢.
Dlatego ekologia zaktada rowniez troske o bogactwa kultury ludzkosci w najszerszym tego stowa
znaczeniu. W sposdb bezposredni domaga sie, by opracowujgc zagadnienia zwigzane ze
Srodowiskiem, zwracano uwage na lokalne kultury, podejmujgc dialog miedzy jezykiem naukowo-
technicznym a jezykiem potocznym. Jest to kultura odwotujgca sie nie tylko do zabytkéw
przesziosci, ale przede wszystkim kultura zywotna, dynamiczna, zachecajgca do uczestnictwa,

i nie mozna jej pomija¢ w chwili, kiedy zastanawiamy sie nad relacjg cztowieka ze srodowiskiem.

144. Konsumpcyjna wizja cztowieka, wspierana przez maching dzisiejszej zglobalizowanej
ekonomii, dgzy do homogenizacji kultury i ostabienia ogromnej réznorodnosci kulturowej, bedacej
skarbem ludzkosci. Z tego powodu usituje rozwigzac wszystkie problemy za pomocg jednolitych
dziatah prawnych lub technicznych, co prowadzi do pomijania ztozonosci problematyki lokalnej,
wymagajgcej aktywnego udziatu mieszkancow. Nowe, ksztattujgce sie procesy nie moga byc¢
zawsze witgczane we wzorce ustanawiane z zewnatrz, ale muszg wynikac z kultury lokalne;.
Poniewaz zas zycie i Swiat sg dynamiczne, sposob zatroszczenia sie o Swiat musi by¢ elastyczny
i dynamiczny. Rozwigzaniom czysto technicznym grozi koncentracja na objawach, ktére nie
odpowiadajg najgtebszym problemom. Trzeba uwzglednic¢ perspektywe praw narodow i kultur, aby
zrozumiec, ze rozwdj pewnej grupy spotecznej zaktada proces historyczny w okreslonym
kontek$cie kulturowym i wymaga statego udziatu lokalnych podmiotéw spotecznych, poczynajgc
od ich kultury. Nie mozna takze narzucac pojecia jakosci zycia, lecz trzeba je rozumie¢ w obrebie
Swiata symboli i zwyczajéw wiasciwych kazdej grupie ludzi.

145. Wiele form nadmiernego wyzysku i degradacji Srodowiska moze wyczerpywac nie tylko
lokalne zrédta utrzymania, ale takze zasoby spoteczne, ktére pozwolity na trwanie takiego stylu
zycia, jaki przez dtugi czas wspierat tozsamos¢ kulturowg oraz sens istnienia i wspofzycia. Zanik
pewnej kultury moze by¢ réwnie albo jeszcze bardziej powazny jak wyginiecie gatunku zwierzat
lub roslin. Narzucenie pewnego hegemonicznego stylu zycia zwigzanego z okreslonym sposobem
produkcji moze byc¢ rownie szkodliwe jak zniszczenie ekosystemu.

146. W tym kontekscie konieczne jest zwrdcenie szczegolnej uwagi na wspolnoty rdzennych
mieszkancow z ich tradycjami kulturowymi. Nie sg oni zwykfg mniejszoscig wsrdd innych, ale
przeciwnie, muszg sie sta¢ gtbwnymi partnerami, zwtaszcza gdy chodzi o duze projekty dotyczace
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ich terendw. Dla nich bowiem ziemia nie jest dobrem gospodarczym, lecz darem Boga i ich
przodkdw, ktorzy w niej spoczywajg, jest Swietym miejscem, z ktérym muszg wspotpracowac, aby
zachowac swojg tozsamos$c¢ i wartoéci. Jesli pozostajg na swoim terytorium, to wtadnie oni potrafig
0 nie najlepiej zadbac. Jednakze w réznych czesciach swiata sg poddawani presiji, by porzucili
swoje ziemie, aby mozna byto na nich swobodnie rozwijac¢ projekty wydobywcze, rolnicze lub
hodowlane, ktére nie zwracajg uwagi na degradacje przyrody i kultury.

lll. Ludzka ekologia zycia codziennego

147. Aby mozna byto mowic o prawdziwym rozwoju, trzeba sie upewnic¢, czy dochodzi do
integralnej poprawy jakosci ludzkiego zycia, co wigze sie z analizg przestrzeni, na ktorej zyjg
ludzie. Otaczajgce nas srodowisko wptywa na nasz sposob patrzenia na zycie, odczuwania

i dziatania. Réwnoczesnie w naszym pokoju, domu, w miejscu pracy czy w dzielnicy
wykorzystujemy srodowisko, aby wyrazi¢ swojg tozsamos¢. Staramy sie dostosowac do
otoczenia, a kiedy jest ono nieuporzadkowane, chaotyczne lub skazone akustycznie czy
wizualnie, to nadmiar bodzcow wystawia na probe nasze usitowania, by rozwija¢ tozsamosc¢
zintegrowang i szczesliwa.

148. Godna podziwu jest kreatywnos$¢ i wielkodusznos¢ osob oraz grup zdolnych do pokonania
ograniczen swego srodowiska poprzez zmiane negatywnych skutkow ich uwarunkowan i uczenie
sie ukierunkowywania swego zycia posrod nietadu i niepewnos$ci. Na przyktad w niektorych
miejscach, gdzie fasady budynkdéw sg bardzo zniszczone, sg tacy ludzie, ktorzy z wielkg
godnoscig dbajg o wnetrza swoich doméw lub czujg sie tam dobrze dzieki serdecznosci i przyjazni
innych. Pozytywne i oparte na czynieniu dobra zycie spoteczne mieszkancéw staje sie Swiattem
w srodowisku, w ktérym na pierwszy rzut oka nie da sie zy¢. Niekiedy godna pochwalty jest
ekologia ludzka, jakg udaje sie rozwija¢ ubogim posrod tak wielu ograniczen. Uczuciu duszenia
sie w aglomeracjach mieszkalnych i na obszarach o duzej gestosci zaludnienia mozna
przeciwdziata¢ przez rozwijanie ludzkich relacji nacechowanych blisko$cig i serdecznoscia, jesli
tworzone sg wspolnoty, jesli ograniczenia srodowiskowe sg rownowazone we wnetrzu kazde;j
osoby, ktéra czuje sie wigczona w sie¢ wspolnoty i przynaleznosci. W ten sposéb kazde miejsce
przestaje by¢ piektem, a staje sie kontekstem godnego zycia.

149. Udowodniono takze, iz skrajna bieda w niektorych srodowiskach, gdzie brakuje harmonii,
przestrzeni i mozliwosci integraciji, sprzyja pojawianiu sie zachowan nieludzkich oraz manipulaciji
ludzmi przez organizacje przestepcze. W przypadku mieszkancow bardzo prowizorycznych osiedli
na obrzezach codzienne doswiadczenie przechodzenia od przeludnienia do anonimowosci
spotecznej, doswiadczanej w wielkich miastach, moze prowadzi¢ do poczucia wykorzenienia
sprzyjajgcego zachowaniom aspotecznym i przemocy. Chciatbym jednak podkresli¢, ze mitosc jest
silniejsza. Wiele osob w tych warunkach potrafi nawigzac relacje przynaleznosci i wspofistnienia,
przeksztatcajgce przeludnienie w doswiadczenie wspolnoty, w ktérym pekajg mury wiasnego ,ja”

i pokonywane sg bariery egoizmu. To doswiadczenie wspodlnotowego wybawienia czesto pobudza
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reakcje kreatywne, ukierunkowane na poprawe sytuacji w danym budynku lub dzielnicy[117].

150. Biorgc pod uwage zwigzek istniejgcy miedzy przestrzenig miejskg a ludzkim zachowaniem,
osoby projektujgce budynki, osiedla, przestrzen publiczng i miasta potrzebujg wktadu réznych
dyscyplin, ktére pozwalajg zrozumie¢ procesy, symbolike i zachowania ludzi. Nie wystarczy
dazenie do piekna projektu, poniewaz jeszcze bardziej cenne jest stuzenie innym rodzajem
piekna: jakosci zycia ludzi, ich harmonii ze sSrodowiskiem, spotkaniu i wzajemnej pomocy. Réwniez
z tego wzgledu tak bardzo wazne jest, aby punkt widzenia lokalnych mieszkancéw zawsze wnosit
swoj wktad do planowania urbanistycznego.

151. Trzeba szanowac wspolng przestrzen, perspektywe wizualng i miejskie punkty kluczowe,
ktére rozwijajg nasze poczucie przynaleznosci, poczucie zakorzenienia, poczucie, ze ,jestesmy

w domu” w aglomeracji, ktéra nas jednoczy. Wazne, aby r6zne czesci miasta byty dobrze
zintegrowane i aby mieszkancy mogli mie¢ wizje catosci, a nie zamykali sie w swej dzielnicy, nie
uczestniczgc w zyciu catego miasta jako wtasnej przestrzeni, wspdlnej z innymi. Kazda ingerencja
w krajobraz miejski czy wiejski powinna bra¢ pod uwage fakt, ze poszczegdlne elementy miejsca
tworzg pewng catosc¢, postrzegang przez mieszkancow jako obraz zgodny z jego bogactwem
znaczen. W ten sposoéb inni przestajg by¢ obcymi i mogg by¢ postrzegani jako czesc¢ ,my”, ktére
budujemy razem. Z tego samego powodu, zaréwno w srodowisku miejskim, jak i wiejskim, nalezy
zachowac przestrzenie, w ktorych unika sie nieustannie zmieniajgcych je ingerencji cztowieka.

152. W wielu cze$ciach sSwiata istnieje dotkliwy brak mieszkan, zarowno na obszarach wiejskich,
jak i w wielkich miastach. Dzieje sie tak miedzy innymi dlatego, ze budzety panstwowe zazwyczaj
pokrywajg jedynie niewielkg czes¢ zapotrzebowania. Nie tylko biedni, ale duza czesé
spoteczenstwa napotyka powazne trudnosci, gdy chodzi o kupno wtasnego mieszkania. Jego
posiadanie ma wielkie znaczenie dla godnosci ludzi i rozwoju rodzin. Jest to zasadnicza kwestia
~ekologii cztowieka”. Jesli w danym miejscu rozwinety sie juz chaotyczne konglomeraty doméw
prowizorycznych, to chodzi przede wszystkim o urbanizacje tych dzielnic, a nie o wytepienie

i wypedzenie ich mieszkancow. Gdy biedni zyjg na skazonych przedmiesciach lub

w niebezpiecznych konglomeratach, to «w przypadku gdyby sie okazato konieczne ich
przeniesienie, aby nie powodowac kolejnych cierpien, niezbedna jest rzetelna uprzednia
informacja, zaoferowanie im mozliwosci zamieszkania w godziwych warunkach i bezposrednie
zaangazowanie w to samych zainteresowanych»[118]. Réwnoczesnie kreatywnos$¢ powinna
doprowadzi¢ do integracji prowizorycznych osiedli w obrebie goscinnego miasta. «Jakze piekne sg
miasta, ktdre przezwyciezyty niezdrowag nieufnosc i integrujg osoby réznigce sie, czynigc z tej
integracji nowy czynnik rozwoju! Jakze piekne sg miasta, ktére w swoich planach
architektonicznych petne sg przestrzeni tgczgcych, utatwiajgcych relacje, sprzyjajgcych uznaniu
drugiego cztowieka!»[119].

153. Jakosc¢ zycia w miescie w znacznym stopniu wigze sie ze srodkami transportu, ktére sg
czesto dla mieszkancdw przyczyng wielkich utrudnien. Po miastach krazy wiele samochodow
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uzywanych przez jedng lub dwie osoby i dlatego ruch uliczny staje sie intensywny, wzrasta poziom
zanieczyszczen, zuzywane sg ogromne ilosci energii nieodnawialnej i konieczne staje sie
budowanie wiekszej liczby drog i parkingdw, niszczacych tkanke miejska. Wielu specjalistéw
zgodnie uwaza, ze trzeba dac pierwszenstwo transportowi publicznemu. Jednak niektore
niezbedne dziatania nie zostang spokojnie przyjete przez spoteczenstwo, jesli nie nastgpi
znaczgca poprawa transportu. W wielu bowiem miastach z powodu Scisku, niedogodnosci, niskiej
dostepnosci ustug i braku bezpieczenstwa korzystanie z transportu miejskiego uwtacza godnosci
0sob.

154. Uznanie szczegodlnej godnosci cztowieka czesto kontrastuje z chaotycznym zyciem, jakie
muszg wies¢ ludzie w naszych miastach. Nie nalezy jednak zapomina¢ o zaniedbaniach

i obojetnosci wobec niektorych mieszkancow obszarow wiejskich, gdzie nie docierajg podstawowe
ustugi, a pracownicy stajg sie niewolnikami bez praw i nadziei na godniejsze zycie.

155. ,Ekologia ludzka” oznacza réwniez co$ bardzo gtebokiego: niezbedng relacje zycia cztowieka
z prawem moralnym, wpisanym w jego nature, relacje konieczng, by mozna byto stworzy¢ bardziej
godne srodowisko. Benedykt XVI powiedziat, ze istnieje takze ,ekologia cziowieka”, gdyz «réwniez
cztowiek ma nature, ktérg winien szanowac i ktérg nie moze manipulowac¢ wedtug swego
uznania»[120]. W zwigzku z tym musimy przyznac, ze nasze ciato stawia nas w bezposredniej
relacji z otoczeniem i innymi istotami zywymi. Akceptacja wtasnego ciata jako daru Boga jest
niezbedna, by przyjac caty swiat jako dar Ojca i wspolny dom, natomiast logika dominacji nad
wtasnym ciatem przeksztatca sie niekiedy w subtelng logike panowania nad stworzeniem.
Poznawanie i akceptowanie wtasnego ciata, aby o nie dbac i szanowac jego znaczenie, stanowi
podstawowy element prawdziwej ekologii cztowieka. Takze docenienie wiasnego ciata w jego
kobiecosci lub meskosci jest konieczne, aby méc rozpoznac siebie w spotkaniu z innym, réznym
od siebie. W ten sposéb mozna z radoscig przyjac specyficzny dar drugiego czy drugiej jako
dzieta Boga Stworcy i wzajemnie sie ubogacic. Z tego wzgledu nie jest zdrowa postawa usitujgca
«zatrzec réznice ptci, bo nie potrafi z nig sie konfrontowac»[121].

IV. Zasada dobra wspdlnego

156. Ekologia integralna jest nierozerwalnie zwigzana z pojeciem dobra wspdlnego. Zasada ta
odgrywa centralng i jednoczgca role w etyce spotecznej. Jest to «suma warunkdéw zycia
spotecznego, ktdére pozwalajg bgdz to grupom, bgdz poszczegdinym jego [spoteczenstwal
cztonkom petnigj i szybciej osiggngc¢ ich wtasng doskonatosé»[122].

157. Dobro wspdlne zaktada poszanowanie osoby ludzkiej jako takiej, z jej podstawowymi

i niezbywalnymi prawami ukierunkowanymi na jej integralny rozwoj. Domaga sie ona takze
mechanizmdw dobrobytu i bezpieczehstwa socjalnego oraz rozwoju réznych grup posrednich
wedtug zasady pomocniczosci. Wsrod nich wyrdznia sie zwlaszcza rodzina jako podstawowa
komoérka spoteczna. Wreszcie dobro wspolne wymaga pokoju spotecznego, a mianowicie
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bezpieczenstwa i stabilnosci okreslonego tadu. £ad ten wymaga zwrdocenia szczegolnej uwagi na
sprawiedliwosc¢ rozdzielczg, ktérej naruszenie zawsze rodzi przemoc. Cate spoteczenstwo —

a w nim w sposéb szczegdlny panstwo — ma obowigzek bronienia i promowania dobra wspdlnego.

158. W aktualnej sytuacji spotecznosci Swiata, w ktérym istnieje wiele nierobwnosci, a coraz wiecej
0s6b jest odrzucanych, pozbawianych podstawowych praw cztowieka, zasada dobra wspdlnego,
jako logiczna i nieunikniona konsekwencja, przeksztatca sie natychmiast w apel o solidarno$¢

i opcje preferencyjng na rzecz ubogich. Opcja ta domaga sie wyciggniecia konsekwencji

z powszechnego przeznaczenia dobr ziemi, jak staratem sie to wyrazi¢ w adhortacji Evangelii
gaudium [123], wymaga, by nade wszystko miec przed oczyma ogromng godno$¢ ubogiego

w Swietle najgtebszych przekonan wiary. Wystarczy obserwowac rzeczywistos¢, aby zrozumiec,
ze ta opcja jest obecnie podstawowym wymogiem etycznym dla skutecznej realizacji dobra
wspolnego.

V. Sprawiedliwo$é miedzy pokoleniami

159. Pojecie dobra wspodlnego dotyczy rowniez przysztych pokolen. Miedzynarodowe kryzysy
gospodarcze w sposob okrutny ukazaty szkodliwe skutki, jakie powoduje brak troski o los
przysztych pokolen. Nie mozna moéwi¢ o zrownowazonym rozwoju bez solidarnosci miedzy
pokoleniami. Kiedy mys$limy o sytuacji, w jakiej przekazujemy planete przysztym pokoleniom,
wkraczamy w inng logike, w logike bezinteresownego daru, ktory otrzymujemy i przekazujemy
dalej. Jesli ziemia jest nam dana, to nie mozemy mysleé, jedynie wychodzac z utylitarnego
kryterium efektywnosci i produktywnosci dla zysku indywidualnego. Nie moéwimy tu o postawie
opcjonalnej, ale o zasadniczej kwestii sprawiedliwosci, poniewaz ziemia, ktérg otrzymalismy,
nalezy rowniez do tych, ktérzy przyjdg po nas. Portugalscy biskupi wezwali do podjecia tego
obowigzku sprawiedliwoéci: «Srodowisko miesci sie w logice przyjecia. Jest to pozyczka, ktérg
kazde pokolenie otrzymuje i powinno przekazywac¢ nastepnym pokoleniom»[124]. Ekologia
integralna ma to szerokie spojrzenie.

160. Jaki Swiat chcemy przekazaé tym, ktorzy bedg po nas, dorastajagcym dzieciom? Pytanie to
dotyczy nie tylko w sposob wyizolowany srodowiska, poniewaz nie mozna podnies¢ tej kwestii

w sposob fragmentaryczny. Kiedy zastanawiamy sie nad swiatem, jaki chcielibySmy pozostawic,
myslimy przede wszystkim o jego ogolnej orientacji, jego sensie, jego wartosciach. Jesli nie
pulsuje w nich to podstawowe pytanie, to nie sgdze, aby nasze niepokoje ekologiczne mogty
doprowadzi¢ do istotnych efektow. Ale jesli pytanie to jest zadawane odwaznie, to prowadzi nas
nieuchronnie do wielu innych bardzo bezposrednich pytan: Po co przechodzimy przez ten Swiat?
Po co sie narodzilismy? W jakim celu pracujemy i walczymy? Dlaczego ta ziemia nas potrzebuje?
Nie wystarczy wiec powiedzie¢, ze musimy sie niepokoi¢ o przyszte pokolenia. Trzeba zda¢ sobie
sprawe, ze stawka jest nasza godnosé. To my sami, jako pierwsi, jesteSmy zainteresowani

w przekazywaniu takiej planety, gdzie ludzkos$¢, ktoéra przyjdzie po nas, mogtaby zamieszkaé. To
dramat dla nas samych, bo odwotuje sie do sensu naszej bytnosci na tej ziemi.


http://w2.vatican.va/content/francesco/pl/apost_exhortations/documents/papa-francesco_esortazione-ap_20131124_evangelii-gaudium.html
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161. Nie mozna juz z pogardg i ironig traktowac¢ prognoz katastroficznych. MoglibySmy zostawi¢
nastepnym pokoleniom zbyt wiele gruzow, pustyn i Smieci. Tempo spozycia, produkcji odpadow
i zmian srodowiska przekroczyto mozliwosci planety na tyle, ze dotychczasowy styl zycia, bedgc
niemozliwym do utrzymania, moze skonczyc sie tylko katastrofa, jak to juz rzeczywiscie dzieje sie
od czasu do czasu w niektorych regionach. Ztagodzenie skutkbw obecnej dysproporcji zalezy od
tego, co robimy dzis, zwtaszcza w obliczu odpowiedzialnosci, jakg przypiszg nam ci, ktorzy bedg
musieli ponosi¢ najgorsze konsekwencje naszych dziatan.

162. Trudno$¢ powaznego potraktowania tego wyzwania zwigzana jest z degradacjg etyczng

i kulturowa, towarzyszgca degradacji ekologicznej. Postmodernistycznym mezczyznom i kobietom
nieustannie grozi skrajny indywidualizm, a wiele aktualnych probleméw spotecznych nalezy
wigzac z egoistycznym poszukiwaniem natychmiastowej satysfakcji, z kryzysem wiezi rodzinnych
i spotecznych, z trudnoscig w uznaniu innych. Wiele razy mamy do czynienia z nadmiernym

i krétkowzrocznym konsumpcjonizmem rodzicow, wyrzgdzajgcych szkode dzieciom, ktérym coraz
trudniej naby¢ wiasne mieszkanie i zatozy¢ rodzine. Ponadto ta niezdolno$¢ do powaznego
mys$lenia o przysztych pokoleniach zwigzana jest z naszg niezdolnoscig do poszerzenia
perspektywy naszych trosk i myslenia o tych, ktérzy zostajg wykluczeni z rozwoju. Nie gubmy sie
w wyobrazaniu sobie ubogich przyszto$ci, wystarczy, jesli bedziemy pamietaé¢ o ubogich dnia
dzisiejszego, przed ktorymi niewiele lat zycia na tej ziemi i ktérzy nie mogg dtuzej czekac. Dlatego
«oprécz potrzeby lojalnej solidarnosci miedzypokoleniowej trzeba podkresli¢ pilng konieczno$é
moralng nowej solidarnosci wewngtrzpokoleniowej»[125].

ROZDZIAL PIATY

WYTYCZNE | DZIALANIA

163. Prébowatem rozwazy¢ aktualng sytuacje ludzkosci, obserwujgc zaréwno deformacje

w Swiecie, w ktorym zyjemy, jak i gteboko ludzkie przyczyny degradacji sSrodowiska. Choc ta
refleksja sama w sobie juz wskazuje na konieczno$¢ zmiany kursu i sugeruje pewne dziatania, to
obecnie sprébujemy nakresli¢ gtéwne drogi dialogu, ktére pomogg nam uciec ze spirali
autodestrukcji, w jakiej sie pogrgzamy.

l. Dialog na temat srodowiska w polityce miedzynarodowej
164. W potowie minionego wieku, po pokonaniu wielu trudnosci, pojawita sie tendencja, by

pojmowac ziemie jako ojczyzne, a ludzkosc¢ jako nardd zamieszkujgcy wspolny dom. W Swiecie,
w ktdérym wszyscy sg od siebie zalezni, nie chodzi jedynie o zrozumienie, ze negatywne
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konsekwencje stylu zycia, produkcji i konsumpcji dotykajg wszystkich. Chodzi przede wszystkim
o to, aby proponowane rozwigzania wynikaty z perspektywy globalnej, a nie tylko bronity intereséw
pewnych krajéw. Wspoétzaleznos¢ zmusza nas do myslenia o jednym swiecie, w ramach
wspolnego projektu. Ale ta sama inteligencja, ktéra zostata uzyta do ogromnego rozwoju
technologicznego, nie umie znalez¢ skutecznych sposobéw zarzgdzania miedzynarodowego,
skierowanych na rozwigzanie powaznych problemow srodowiskowych i spotecznych. Aby
sprosta¢ podstawowym problemom, ktérych nie mozna rozwigzac przez dziatania poszczegolnych
krajow, niezbedne okazuje sie porozumienie globalne, ktére prowadzitoby na przyktad do
zaplanowania zrbwnowazonego i zroznicowanego rolnictwa, rozwijania odnawialnych i mato
zanieczyszczajgcych form energii, promowania wiekszej efektywnosci energetycznej, krzewienia
lepszego zarzgdzania zasobami leSnymi i morskimi, zapewnienia wszystkim dostepu do wody
pitne;.

165. Wiemy, ze technologia oparta na spalaniu silnie zanieczyszczajgcych paliw kopalnych,
zwtaszcza wegla, ale takze ropy naftowej, a w mniejszym stopniu gazu, powinna by¢ stopniowo
zastgpiona. W oczekiwaniu na wszechstronny rozwdéj odnawialnych zrodet energii, ktéry powinien
juz sie zaczgg, stuszne jest opowiadanie sie za alternatywg wyrzgdzajgcg mniej szkdd lub
nastawienie sie na rozwigzania przejsciowe. Jednak we wspodlnocie miedzynarodowej nie
osiggnieto odpowiednich porozumien na temat odpowiedzialnosci tych, ktérzy muszg ponosic
wyzsze koszty transformaciji energetycznej. W ostatnich dziesiecioleciach kwestia ochrony
Srodowiska wywotata szerokg debate publiczng, ktéra doprowadzita do narastania

w spoteczenstwie obywatelskim przestrzeni wielkiego zaangazowania i wielkodusznego
poswiecenia. Polityka i przedsiebiorczo$¢ reagujg powoli, dalekie od tego, by sprosta¢ globalnym
wyzwaniom. Tak wiec mozna powiedziec¢, ze gdy ludzkos¢ okresu postindustrialnego zostanie
zapamietana by¢ moze jako jedna z najbardziej nieodpowiedzialnych w dziejach, to ufajmy, ze
ludzkos¢ poczatkow XXI wieku zostanie zapamigtana z tego powodu, ze wielkodusznie podjeta
swoje powazne obowigzki.

166. Globalny ruch ekologiczny przebyt juz dlugg droge, ubogacony wysitkiem wielu organizacji
spoteczenstwa obywatelskiego. Nie sposdb wymienic ich wszystkich ani tez przemierzy¢ dzieje ich
osiggnie¢. Niemniej dzieki temu poswieceniu kwestie ochrony srodowiska w coraz wiekszym
stopniu sg obecne na arenie publicznej i stanowig nieustanng zachete do myslenia w dtuzszej
perspektywie. Jednakze w minionych latach swiatowe spotkania na rzecz srodowiska nie
odpowiedziaty na oczekiwania, ze wzgledu na brak woli politycznej, nie doprowadzity tez do
prawdziwie znaczgcych i skutecznych porozumien globalnych w dziedzinie Srodowiska.

167. Nalezy przypomnieé Swiatowg Konferencje o Ziemi, ktéra odbyta sie w 1992 roku w Rio de
Janeiro. Ogtoszono tam, ze: «istoty ludzkie sg w centrum zainteresowania w procesie
zrownowazonego rozwoju»[126]. Podejmujac pewne tresci Deklaracji sztokholmskiej (1972),
postanowiono o podjeciu wspotpracy miedzynarodowej w trosce o ekosystem catej ziemi,

0 zobowigzaniu tych, ktdrzy zanieczyszczajg srodowisko, do ponoszenia wszelkich wynikajgcych
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z tego kosztéw, o obowigzku dokonania oceny wptywu wszelkich prac lub projektéw na
Srodowisko. Zaproponowano ustanowienie limitdw koncentracji gazéw cieplarnianych
w atmosferze w celu odwrdcenia efektu globalnego ocieplenia. Wypracowano réwniez program
dziatania oraz konwencje w sprawie ochrony ré6znorodnosci biologicznej, okre$lono zasady
w dziedzinie lesnictwa. Pomimo ze konferencja ta byta naprawde nowatorska i prorocza dla swych
czasow, to zawarte umowy miaty niski poziom realizacji. Nie ustanowiono bowiem odpowiednich
mechanizmdw monitoringu, okresowego przegladu i sankcji w wypadku naruszenia postanowien.
Wymienione zasady nadal domagajg sie skutecznych i szybkich drég praktycznej realizaciji.

168. Jako doswiadczenia pozytywne mozna wymieni¢ na przyktad konwencje bazylejskg

o odpadach niebezpiecznych, z systemem powiadomien, standardéw i kontroli. Trzeba
wspomniec¢ rowniez wigzacg konwencje o miedzynarodowym handlu dzikimi zwierzetami

i rodlinami gatunkéw zagrozonych wyginieciem, ktéra obejmuje misje weryfikacyjne rzeczywistego
wypetniania norm. Wydaje sie, ze dzieki wdrozeniu konwencji wiedenskiej w sprawie ochrony
warstwy ozonowej za pomocg protokotu montrealskiego oraz jego nowelizacji problem zubozenia
tej warstwy wszedt w faze rozwigzania.

169. Co do dbatosci o réznorodnosc¢ biologiczng i pustynnienie, postepy sg znacznie mniejsze.

W odniesieniu do zmian klimatu postep jest niestety bardzo ograniczony. Zmniejszenie emisji
gazow cieplarnianych wymaga uczciwosci, odwagi i odpowiedzialnosci, w szczegdlnosci od krajow
najpotezniejszych i najbardziej zanieczyszczajgcych. Konferencja Narodéw Zjednoczonych

w sprawie Zrownowazonego Rozwoju, zwana Rio+20 (Rio de Janeiro 2012), wydata rownie
obszerng, jak nieskuteczng deklaracje koncowg. Negocjacje miedzynarodowe nie mogg znaczgco
postepowac z powodu stanowiska krajow, ktore wyzej stawiajg wtasne interesy narodowe niz
globalne dobro wspdlne. Ci, ktérzy ponosi¢ bedg konsekwencje, jakie staramy sie przemilczac,
beda pamietali ten brak sumienia i odpowiedzialnosci. Podczas przygotowywania tej encykliki
debata nabrata szczegdlnej intensywnosci. My, ludzie wierzgcy, nie mozemy przesta¢ modli¢ sie
do Boga o pozytywny rozwdj obecnych dyskusji, aby przyszie pokolenia nie ponosity konsekwencji
niemadrych opoznien.

170. Niektore strategie niskiej emisji gazéw cieplarnianych dgzg do internacjonalizacji kosztow
srodowiskowych. Grozi to natozeniem na panstwa ubozsze trudnych zobowigzan do redukciji
emisji, porownywalnych do natozonych na kraje uprzemystowione. Narzucenie tych srodkow
utrudnia sytuacje krajow najbardziej potrzebujgcych rozwoju. W ten sposob, pod pozorem troski
o Srodowisko, pojawia sie nowa niesprawiedliwosc. Takze i w tym przypadku nieszczescia chodzg
parami. Poniewaz skutki zmian klimatycznych bedg odczuwalne przez dtugi czas, nawet jesli
obecnie zostang podjete rygorystyczne srodki, niektdre kraje o niskich dochodach bedg
potrzebowaty pomocy w dostosowaniu sie do juz zachodzgcych zjawisk, wyrzgdzajgcych szkode
ich gospodarce. Pewne jest, ze istnieje wspolna odpowiedzialno$é, choé jest ona zréznicowana,
po prostu dlatego, ze jak stwierdzili biskupi Boliwii, «kraje, ktore skorzystaty z wysokiego stopnia
uprzemystowienia kosztem ogromnej emisji gazéw cieplarnianych, majg wiekszg
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odpowiedzialnos¢, by przyczynic sie do rozwigzania problemow, ktdre same spowodowaty»[127].

171. Strategia sprzedazy ,pozwolen na zanieczyszczenia” moze prowadzi¢ do nowej formy
spekulacji i nie przyczyni sie do zmniejszenia globalnej emisji gazow cieplarnianych. System ten
wydaje sie by¢ rozwigzaniem szybkim i fatwym, stwarzajgc pozory pewnego zaangazowania

w ochrone srodowiska, ale w zaden sposdb nie oznacza on radykalnej zmiany, jakiej wymagajg
okolicznosci. Moze to by¢ wrecz wybieg umozliwiajgcy utrzymywanie nadmiernej konsumpcji
niektérych krajow i sektorow.

172. Priorytetem dla krajow ubogich powinna by¢ likwidacja ubostwa i rozwoj spoteczny ich
mieszkancow. Jednoczesnie muszg tez przeanalizowacé skandaliczny poziom konsumpciji
niektorych uprzywilejowanych grup ludnosci czy skuteczniej przeciwdziata¢ korupcji. Oczywiscie,
muszg rowniez rozwija¢ czystsze formy produkcji energii, ale w tej dziedzinie powinny méc liczy¢
na pomoc krajow, ktére rozwinety sie kosztem obecnego zanieczyszczenia planety. Bezposrednie
wykorzystanie obfitej energii stonecznej wymaga wprowadzenia mechanizméw i dotacji, tak aby
kraje rozwijajgce sie mogty mie¢ dostep do transferu technologii, pomocy technicznej i Srodkéw
finansowych. Trzeba jednak zawsze zwraca¢ uwage na specyficzne warunki, poniewaz «nie
zawsze prawidtowo oceniana jest zgodnosc¢ infrastruktury z kontekstem, dla ktérego jest ona
przeznaczona»[128]. Koszty bytyby niskie, jesli je porownac z ryzykiem zwigzanym ze zmianami
klimatu. W kazdym razie jest to przede wszystkim decyzja etyczna, oparta na solidarnosci
wszystkich naroddw.

173. Pilnie potrzebne sg umowy miedzynarodowe, ktére uwzgledniajgc stabosé wiadz lokalnych,
bytyby realizowane skutecznie. Relacje miedzy panstwami muszg strzec suwerennosci kazdego
z nich, ale takze ustanowi¢ uzgodnione procedury, by unikngé¢ katastrof lokalnych, ktére mogtyby
doprowadzi¢ do wyrzadzenia szkdd wszystkim. Potrzebne sg globalne ramy regulacyjne, ktére
naktadatyby obowigzki i zapobiegaty dziataniom niedopuszczalnym, takim jak to, ze
przedsiebiorstwa lub mocarstwa lokujg w innych krajach odpady oraz przemyst powaznie
zanieczyszczajgcy Srodowisko.

174. Wspomnijmy rowniez o kwestii systemu zarzgdzania zasobami oceanicznymi. Cho¢ bowiem
istniejg rézne konwencje miedzynarodowe i regionalne, do podwazenia wszelkich wysitkow
doprowadza rozdrobnienie i brak surowych mechanizmow regulacyjnych, kontroli i sankcji. Nadal
szczegolne wyzwanie stanowi narastajagcy problem odpaddw morskich oraz ochrony obszarow
morskich znajdujgcych sie poza granicami poszczegoélnych krajow. Krotko méwiagc, potrzebujemy
porozumienia w sprawie globalnych systemdéw zarzgdzania dla catego zakresu tak zwanych
»globalnych dobr wspolnych”.

175. Ta sama logika, ktora utrudnia podjecie radykalnych dziatan w celu odwrécenia tendencii
globalnego ocieplenia, nie pozwala na likwidacje ubdstwa. Potrzebujemy reakcji globalnej,
bardziej odpowiedzialnej, oznaczajgcej stawienie czota rbwnoczesnie ograniczeniu



55
zanieczyszczenia i rozwojowi krajow oraz regiondw biednych. XXI wiek, zachowujgc system
zarzgdzania wtasciwy czasom minionym, jest Swiadkiem ostabienia wtadzy panstw narodowych,
przede wszystkim dlatego, ze wymiar ekonomiczno-finansowy o charakterze ponadnarodowym
dazy do dominacji nad politykg. W tym kontekscie niezbedne staje sie dojrzewanie silniejszych
i sprawnie zorganizowanych instytucji miedzynarodowych, ktérych wtadze bytyby desygnowane
sprawiedliwie, na podstawie porozumien miedzy rzgdami krajowymi, i wyposazone w mozliwosc
sankcjonowania. Jak stwierdzit Benedykt XVI, kontynuujgc linie nauki spotecznej Kosciota: «Pilnie
potrzebna jest prawdziwa swiatowa wtadza polityczna — o ktérej méwit juz mdj poprzednik,
btogostawiony Jan XXIII — aby zarzgdzac¢ ekonomig swiatowa; uzdrowi¢ gospodarki dotkniete
kryzysem; zapobiec pogtebieniu sie kryzysu i zwigzanego z nim zachwiania rownowagi;
przeprowadzi¢ wtasciwe, petne rozbrojenie oraz zagwarantowac bezpieczenstwo zywieniowe
i pokoj; zapewni¢ ochrone srodowiska i uregulowac ruchy migracyjne»[129]. W takiej perspektywie
bezprecedensowe znaczenie zyskuje dyplomacja, aby przyczyni¢ sie do promowania strategii
miedzynarodowych, antycypujgcych najpowazniejsze problemy, ktére ostatecznie wyrzadzajg
szkody wszystkim.

Il. Dialog zmierzajgcy ku nowej polityce w wymiarze ogélnonarodowym i lokalnym

176. Zwyciezcy i pokonani sg nie tylko pomiedzy panstwami, ale takze wewnatrz krajow ubogich,
gdzie nalezy okresli¢ zakres odpowiedzialnosci. Z tego wzgledu problemdéw zwigzanych z ochrong
Srodowiska i rozwojem gospodarczym nie mozna juz formutowac, uwzgledniajgc jedynie rdéznice
miedzy krajami, poniewaz wymagajg one zwrocenia uwagi na polityke krajowg i lokalna.

177. W obliczu mozliwosci nieodpowiedzialnego wykorzystania zdolnosci cziowieka kazde
panstwo posiada niezbywalne funkcje, jak planowanie, koordynowanie, monitorowanie i karanie
na wtasnym terytorium. Jak spoteczenstwo organizuje i chroni swoéj rozwéj w sytuacji nieustannych
innowaciji technologicznych? Jednym z czynnikéw dziatajgcych jako skuteczny moderator jest
prawo, ustanawiajgce reguty dopuszczalnych zachowan w swietle dobra wspdlnego.
Ograniczenia, jakie musi naktadac¢ zdrowe, dojrzate i suwerenne spoteczenstwo, zwigzane sg

z przewidywaniem i przezornosciag, odpowiednimi uregulowaniami, czuwaniem nad stosowaniem
norm, walkg z korupcjg, kontrolg operacyjng nad tym, co pojawia sie jako niepozgdane skutki
proceséw produkcyjnych, oraz stosowne interwencje wobec zagrozen potencjalnych lub
nieokreslonych. Istnieje coraz bogatsze ustawodawstwo, majgce na celu zmniejszenie skutkow
zanieczyszczenia srodowiska przez przedsiewziecia gospodarcze. Jednak struktura polityczna

i instytucjonalna istnieje nie tylko po to, by unikac ztych praktyk, ale rowniez po to, aby zacheci¢
do dobrych, zeby pobudzac¢ kreatywnos¢é w poszukiwaniu nowych drég na rzecz utatwienia
inicjatyw osobistych i zbiorowych.

178. Dramat polityki skoncentrowanej na doraznych rezultatach, wspieranej rowniez przez
konsumpcyjng ludnosé, rodzi konieczno$¢ krotkoterminowego rozwoju. Odpowiadajgc na interesy
wyborcze, rzady nie narazajg sie tatwo na draznienie ludzi dziataniami, ktére mogtyby naruszy¢
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poziom konsumpcji lub zagrozi¢ inwestycjom zagranicznym. Krétkowzroczno$¢ struktury wtadzy
hamuje wtgczenie dalekowzrocznego programu ochrony srodowiska w publiczne programy
rzgdow. W ten sposéb zapominamy, ze «czas jest wazniejszy niz przestrzen»[130], ze nasze
dziatania sg zawsze owocniejsze, kiedy bardziej troszczymy sie 0 generowanie rozwoju niz
opanowanie przestrzeni wkadzy. Wielkos¢ polityczna ukazuje sie wtedy, gdy w trudnych chwilach
dziatamy w oparciu o wielkie zasady i myslimy diugofalowo o dobru wspdlnym. Wiadzy politycznej
bardzo trudno przyjg¢ ten obowigzek w planie narodowym.

179. W niektérych miejscach rozwijajg sie spotdzielnie, by wykorzysta¢ odnawialne zrédta energii,
co pozwala na lokalng samowystarczalno$¢, a nawet sprzedaz nadwyzek. Ten prosty przyktad
pokazuje, ze cho¢ istniejgcy porzadek $wiata nie jest w stanie wzig¢ na siebie odpowiedzialnosci,
to organizacja lokalna moze co$ zmieni¢. Tam bowiem moze zrodzi¢ sie wieksza
odpowiedzialnosé, silne poczucie wspolnoty, szczegolna zdolnos¢ do troski i bardziej
wielkoduszna kreatywnosc¢, gteboka mito$¢ do swej ziemi. Tam mysli sie réwniez o tym, co
zostanie przekazane dzieciom i wnukom. Wartosci te sg bardzo gteboko zakorzenione

u rdzennych mieszkancéw. Biorgc pod uwage, ze czasami prawo na skutek korupcji okazuje sie
nieudolne, konieczna jest decyzja polityczna spowodowana presjg ludnosci. Spoteczenstwo,
poprzez organizacje pozarzgdowe i stowarzyszenia posredniczgce, powinno zmusic rzgdy do
opracowania standardéw, procedur i scislejszych kontroli. Jesli obywatele nie kontrolujg wtadzy
politycznej — ogdlnokrajowej, regionalnej i samorzadowej — to nie jest rowniez mozliwe
udaremnienie szkdd ekologicznych. Z drugiej strony normy samorzgdéw moga by¢ bardziej
skuteczne, jesli istniejg umowy pomiedzy sasiadujgcymi grupami ludnosci na rzecz wspierania tej
samej polityki ochrony srodowiska.

180. Nie mozna mysle¢ o jednolitych receptach, poniewaz kazda kraina czy region ma swoje
specyficzne problemy i wkasne ograniczenia. Prawdg jest rowniez to, ze realizm polityczny moze
wymagac srodkow i technologii przejsciowych, pod warunkiem, ze towarzyszy im projekt

i akceptacja progresywnych zobowigzan wigzgcych. Réwnoczesnie jednak na poziomie krajowym
i lokalnym jest zawsze wiele do zrobienia, jak na przyktad promowanie sposobdw oszczedzania
energii. Oznacza to wspieranie form produkcji przemystowej charakteryzujacych sie maksymalng
wydajnoscig energii i mniejszym zuzyciem surowcow, usuwanie z rynkow produktow
nieefektywnych z punktu widzenia zuzycia energii lub tych, ktére najbardziej zatruwajg
Srodowisko. Mozemy réwniez wspomniec dobre zarzadzanie transportem lub techniki
budownictwa i modernizacji budynkdéw zmniejszajacych zuzycie energii i poziom
zanieczyszczenia. Ponadto lokalne dziatania polityczne mogg by¢ ukierunkowane na modyfikacje
konsumpciji, rozwéj gospodarki opartej na recyklingu, zapewniajgcej spadek produkcji odpadéw,
ochrone okreslonych gatunkéw oraz planowanie zréznicowanego rolnictwa z ptodozmianem.
Mozna zachecac do poprawy rolnictwa regionéw biednych poprzez inwestycje w infrastrukture
wiejskg, organizacje rynkdw lokalnych lub rynku krajowego, przez systemy nawadniajgce, rozwoj
zréownowazonych technik w rolnictwie. Mozna utatwi¢ sposoby wspotpracy lub spotecznej
organizaciji, co bedzie sprzyjac¢ obronie intereséw drobnych producentéw i chroni¢ lokalne
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ekosystemy przed rabunkiem. Wiele mozna zrobic!

181. Niezbedna jest ciggto$¢, poniewaz nie mozna przeksztatcaC zasad zwigzanych ze zmianami
klimatu i ochrony srodowiska za kazdym razem, gdy zmienia sie rzad. Osiagniecie rezultatow
wymaga wiele czasu i poniesienia natychmiastowych kosztéw, zas skutkow nie mozna
przedstawi¢ w ciggu jednej kadencji wtadz. Dlatego tez bez presji mieszkancow i instytucji zawsze
pojawiac sie bedg opory, by podjg¢ dziatania, zwtaszcza kiedy trzeba zaspokoi¢ inne pilne
potrzeby. Jesli jaki$ polityk podejmuje to zadanie, fgcznie z wigzgcymi sie z nim kosztami, to nie
zgadza sie to z nastawiong na skutecznosc¢ i dorazne efekty logikg gospodarki i biezacej polityki.
Jesli jednak odwazy sie to zrobic, rozpozna na powrét godnosé, ktorg Bog obdarzyt go jako
cztowieka, i pozostawi po sobie swiadectwo prawdziwej odpowiedzialnosci. Trzeba przyznaé
wiecej miejsca zdrowej polityce, zdolnej do reformowania instytucji, koordynowania ich

i zapewnienia im dobrych praktyk pozwalajgcych na przezwyciezenie presiji i inercji. Nalezy jednak
dodag, ze najlepsze mechanizmy w koncu zawodzg, jesli brakuje wielkich celéw, wartosci,
humanistycznego zrozumienia, zdolnych nada¢ kazdemu spoteczenhstwu ukierunkowanie
szlachetne i wielkoduszne.

lll. Dialog i transparencja w procesach decyzyjnych

182. Przewidywanie wptywu inicjatyw w dziedzinie przedsiebiorczosci i projektéw na srodowisko
wymaga przejrzystych procesoéw politycznych i dialogu, natomiast korupcja, ukrywajgca
rzeczywisty wptyw danego projektu na srodowisko w zamian za przystugi, czesto prowadzi do
umow dwuznacznych, unikajgcych obowigzku informacji i pogtebionej dyskusji.

183. Studium oddziatywania na srodowisko nie powinno by¢ p6zniejsze niz opracowanie
projektéw produkcyjnych czy jakiejkolwiek polityki, planu lub programu. Musi naleze¢ do tych
dziatan od samego poczatku i mie¢ charakter interdyscyplinarny, przejrzysty i by¢ opracowane
niezaleznie od jakiejkolwiek presji gospodarczej lub politycznej. Trzeba, by byto ono potgczone
z analizg warunkow pracy i ewentualnego wptywu na zdrowie fizyczne i psychiczne osob, na
lokalng gospodarke czy bezpieczenstwo. Dzigki temu mozliwe jest bardziej realistyczne
prognozowanie wynikow gospodarczych, z uwzglednieniem mozliwych scenariuszy,

i przewidywanie ewentualnych potrzeb wiekszych inwestycji w celu zapobiezenia efektom
niepozadanym. Zawsze konieczne jest osiggniecie konsensusu miedzy réznymi podmiotami
spotecznymi, ktére moga wnies¢ rézne perspektywy, rozwigzania i alternatywy. Ale miejsce
uprzywilejowane w debatach powinni mie¢ mieszkancy danego miejsca, zastanawiajgcy sie,
czego pragng dla siebie i swoich dzieci. Mogg tez oni uwzgledniac cele wykraczajgce poza
dorazny interes gospodarczy. Musimy przesta¢ mysle¢ o ,ingerencji” w srodowisko, dgzy¢
natomiast do podjecia dziatan przemyslanych i omawianych przez wszystkie zainteresowane
strony. Partycypacja wymaga, by wszyscy zostali odpowiednio poinformowani o réznych
aspektach oraz réznych zagrozeniach i mozliwosciach. Nie moze sie ona ograniczac jedynie do
decyzji poczatkowej na temat danego projektu, ale wymaga rowniez statych dziatan kontrolnych
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i monitoringu. W dyskusjach naukowych i politycznych potrzeba szczeros$ci i prawdy, a nie
ograniczania sie jedynie do rozwazania, czy prawo na cos pozwala, czy nie.

184. Kiedy pojawiajg sie ewentualne zagrozenia dla srodowiska, dotyczace dobra wspdlnego
obecnego i przysztego, to trzeba, aby «decyzje podejmowane byly na podstawie poréwnania
mozliwego ryzyka i korzysci, jakie niesie ze sobg kazdy alternatywny wybor»[131]. Odnosi sie to
szczegolnie do sytuacji, kiedy projekt moze spowodowac zwiekszenie wydobycia zasobdéw
naturalnych, emisji i zrzutow, wytwarzania odpadoéw, lub istotne zmiany w krajobrazie,

w siedliskach gatunkéw chronionych czy w przestrzeni publicznej. Niektore projekty, nie poddane
doktadnej analizie, mogg gteboko naruszy¢ jakos$¢ zycia w danym miejscu, z powodow tak
roznych, jak nieprzewidziane zagrozenie hatasem, ograniczenie pola widzenia, utrata wartosci
kulturowych, skutki wykorzystania energii jgdrowej. Kultura konsumpcyjna, ktora preferuje interesy
osobiste i to, co osiggalne doraznie, moze sprzyjac¢ zbytniemu pos$piechowi w dziataniu lub
pozwalac na ukrywanie informaciji.

185. W kazdej dyskusiji dotyczacej inicjatyw w dziedzinie przedsiebiorczosci trzeba postawic¢ sobie
szereg pytan, by rozeznac, czy przyczyni sie ona do prawdziwego integralnego rozwoju: W jakim
celu? Dlaczego? Gdzie? Kiedy? W jaki sposob? Dla kogo? Jakie sg zagrozenia? Jakim kosztem?
Kto optaca koszty i jak je optaca? W tej analizie sg pytania, ktére powinny by¢ priorytetowe.
Wiemy na przyktad, ze woda jest zasobem niewystarczajgcym i niezbednym. Ponadto dostep do
niej jest prawem podstawowym, uzalezniajgcym mozliwosc korzystania z innych praw cztowieka.
Nie ulega to watpliwosci i wykracza poza wszelkie analizy oddziatywania na srodowisko regionu.

186. W Deklaracji z Rio w 1992 roku stwierdzono, ze «tam, gdzie wystepuje niebezpieczenstwo
powaznych lub nieodwracalnych zmian, brak catkowitej naukowej pewnosci nie moze by¢
powodem opo6zniania efektywnych dziatan»[132], ktére zapobiegatyby degradacji Srodowiska. Ta
zasada ostroznosci pozwala na ochrone najstabszych, dysponujgcych niewielkimi srodkami, by sie
broni¢ i dostarczy¢ niezbitych dowodow. Jesli obiektywna informacja prowadzi do przewidywania
szkdéd powaznych i nieodwracalnych, nawet gdyby nie byto ich bezspornego potwierdzenia, to
kazdy projekt powinien by¢ zatrzymany lub zmieniony. Waga dowodu nie jest zatem tak istotna,
gdyz w tych przypadkach musimy zapewni¢ argument obiektywny i przekonujacy, ze planowana
dziatalnos$¢ nie wyrzadzi szkdd srodowisku lub zamieszkatym tam ludziom.

187. Nie oznacza to sprzeciwu wobec wszelkich innowaciji technologicznych, ktére mogg poprawi¢
jakoscézycia ludnosci. Musi by¢ w kazdym razie jasne, ze rentownosc¢ nie moze byc¢ jedynym
kryterium, jakie nalezy wzig¢ pod uwage, oraz ze w chwili pojawienia sie nowych elementow
osadu w zwigzku z rozwojem informacji konieczna jest ponowna ocena z udziatem wszystkich
zainteresowanych stron. Wynikiem debaty moze by¢ decyzja, by nie rozwijaé projektu, ale takze
jego modyfikacja lub opracowanie propozycji alternatywnych.

188. Trwa dyskusja na temat kwestii zwigzanych ze srodowiskiem naturalnym, w ktérej trudno
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osiggngc¢ konsensus. Raz jeszcze podkreslam, ze Koscidt nie usituje zdefiniowac zagadnien
naukowych, ani tez zastepowac polityki, ale zacheca do uczciwej i przejrzystej debaty, aby
potrzeby indywidualne lub ideologie nie wyrzadzaty szkdd dobru wspélnemu.

IV. Dialog polityki i ekonomii na rzecz petni cztowieczenstwa

189. Polityka nie powinna by¢ podporzgdkowana ekonomii, a ta z kolei nie powinna by¢
uzalezniona od opinii i od skutecznosciowego paradygmatu technokracji. Dzi$, myslgc zwtaszcza
o dobru wspdélnym, koniecznie potrzebujemy, aby polityka i gospodarka, trwajac w dialogu,
zdecydowanie stuzyty zyciu, zwtaszcza zyciu ludzkiemu. Ocalenie bankéw za wszelkg cene,
kosztem spoteczenstwa, bez determinacji, by dokonac rewizji i przeksztatcenia catego systemu,
potwierdza absolutne panowanie takich systeméw finansowych, ktére nie majg przysztosci

i zdolne sg jedynie generowac nowe kryzysy po dtugim, kosztownym i pozornym leczeniu. Kryzys
finansowy lat 2007-2008 byt okazjg do rozwijania nowej, bardziej wrazliwej na zasady etyczne
ekonomii oraz nowych regulacji spekulacyjnej dziatalnosci finansowej i wirtualnego bogactwa. Ale
nie byto nan reakciji, ktéra doprowadzitaby do przemyslenia nadal rzgdzgcych sSwiatem
przestarzatych kryteriow. Produkcja nie zawsze jest racjonalna i czesto bywa powigzana ze
zmiennymi ekonomicznymi nadajgcymi produktom wartos¢, ktora nie odpowiada ich wartosci
rzeczywistej. Prowadzi to czesto do nadprodukcji pewnych towardow, z niepotrzebnymi szkodami
ekologicznymi, wyrzagdzajgcej rownoczesnie szkode wielu gospodarkom regionalnym[133]. ,Banka
finansowa” zazwyczaj jest takze ,bankg produkcyjng”. Mowigc krotko, nie stawia sie
zdecydowanie czota problemom gospodarki realnej, umozliwiajgcej dywersyfikacje oraz poprawe
produkcji, aby przedsiebiorstwa dziataty prawidtowo, aby rozwijaty sie mate i Srednie firmy,
tworzgce miejsca pracy, itd.

190. W tym kontekscie musimy zawsze pamietac, ze «nie mozna zapewni¢ ochrony srodowiska
tylko na podstawie finansowej kalkulacji poniesionych kosztéw i osiggnietych korzyéci. Srodowisko
naturalne jest jednym z tych dobr, ktérych mechanizmy rynkowe nie sg w stanie odpowiednio
promowac i chronié¢»[134]. Po raz kolejny nalezy unika¢ magicznej koncepcji rynku, jakoby
problemy mozna byto rozwigzac jedynie poprzez wzrost zyskéw firm lub poszczegdlnych oséb.
Czy realistyczne jest oczekiwanie, ze ten, kto ma obsesje na tle maksymalizacji zyskéw, zatrzyma
sie, by pomyslec o zniszczeniu sSrodowiska naturalnego, jakie pozostawi przysziym pokoleniom?
W ramach schematu przychoddw nie ma miejsca, by myslec¢ o rytmach natury, o okresach jej
degradaciji i regeneracji, czy o ztozonosci ekosystemow, ktére mogg doznaé powaznych szkdd na
skutek ingerencji cztowieka. Ponadto, gdy mowimy o réznorodnosci biologicznej, to w najlepszym
razie mys$limy o niej jako o rezerwuarze zasobow gospodarczych, ktore mozna by wykorzystywac,
ale nie traktujemy powaznie realnych wartosci rzeczy, ich znaczenia dla ludzi i kultur, intereséw

i potrzeb ubogich.

191. Kiedy poruszamy te kwestie, niektorzy reaguja, oskarzajgc innych o probe irracjonalnego
powstrzymania postepu i rozwoju cztowieka. Musimy by¢ jednak przekonani, ze spowolnienie



60
pewnego tempa produkcji i konsumpcji moze prowadzi¢ do innego rodzaju postepu i rozwoju.
Wysitki na rzecz zrbwnowazonego wykorzystania zasobow naturalnych nie sg wysitkami
zbytecznymi, lecz raczej inwestycjg, ktéra moze zapewnic inne korzysci ekonomiczne
w perspektywie srednioterminowej. Jesli nie mamy ograniczonych horyzontéw, to mozemy odkryc,
ze dywersyfikacja produkcji bardziej innowacyjnej, przy mniejszym oddziatywaniu na srodowisko,
moze byc¢ bardzo optacalna. Chodzi o otwarcie nowych drog dla réznych mozliwosci, ktére nie
oznaczajg powstrzymywania kreatywnosci cztowieka i jego marzen o postepie, a raczej
ukierunkowujg te energie w nowy sposoéb.

192. Na przyktad droga bardziej tworczego i lepiej ukierunkowanego rozwoju produkcji moze
korygowac dysproporcje miedzy nadmiernymi inwestycjami technologicznymi na rzecz konsumpcji
a zbyt matymi na pilne problemy ludzko$ci; moze wygenerowac inteligentne i optacalne formy
ponownego uzycia, odtworzenia czynnosci i recyklingu, moze poprawi¢ efektywnosé energetyczng
miast itd. Dywersyfikacja produkcji daje ludzkiej inteligencji bardzo szerokie mozliwosci tworzenia

i wprowadzania innowacji, a zarazem ochrony srodowiska i tworzenia nowych miejsc pracy. Taka
kreatywnos¢ moze sprzyjac¢ rozkwitowi szlachetnosci cztowieka, bo bardziej godne jest Smiate

i odpowiedzialne uzywanie inteligencji, by wynalez¢ sposoby zrownowazonego i sprawiedliwego
rozwoju, w obrebie szerszego pojecia jakosci zycia. Natomiast mniej godne i kreatywne, a bardziej
powierzchowne jest naleganie na tworzenie form grabiezy natury jedynie po to, by zaoferowac¢
nowe mozliwosci doraznej konsumpciji i dochoddw.

193. Jednakze, jesli w niektorych przypadkach zréwnowazony rozwdj oznaczac bedzie nowg
skale wzrostu, to w innych przypadkach, wobec nienasyconego i nieodpowiedzialnego rozwoju,
jaki nastgpit w ciggu wielu dziesiecioleci, trzeba takze pomysle¢ o zwolnieniu nieco kroku,
wprowadzeniu pewnych racjonalnych ograniczen, a takze o wycofaniu sie, zanim bedzie za
p6zno. Wiemy, ze nie do zaakceptowania jest zachowanie tych, ktérzy zuzywajg i niszczg coraz
wiecej, podczas gdy inni zyjg ponizej godnosci. Z tego wzgledu nadszedt czas, aby zaakceptowac
pewien spadek w niektérych czesciach swiata, zapewniajgc srodki, by mozliwy byt zdrowy rozwaj
gdzie indziej. Benedykt XVI powiedziat, ze «spoteczenstwa krajow zaawansowanych
technologicznie muszg by¢ gotowe stworzy¢ okolicznosci sprzyjajgce zachowaniom cechujgcym
sie umiarem, zmniejszajgc swoje zapotrzebowanie na energie i poprawiajgc warunki jej
wykorzystania»[135].

194. Aby pojawity sie nowe modele postepu, musimy «przeksztatci¢ model globalnego
rozwoju»[136], co oznacza odpowiedzialng «refleksje nad sensem gospodarki i jej celami,
umozliwiajgca naprawe wadliwych mechanizmow i wypaczen»[137]. Nie wystarczy pogodzi¢ na
drodze kompromisu troski o nature z przychodami finansowymi lub ochrone srodowiska

z postepem. W tej kwestii drogi posrednie sg tylko matym opdznieniem katastrofy. Chodzi po
prostu o przedefiniowanie postepu. Taki rozwdj technologiczny i gospodarczy, ktory nie
pozostawia Swiata lepszym, a jakosci zycia integralnie wyzszej, nie moze by¢ uznany za postep.
Z drugiej strony czesto w kontekscie rozwijajgcej sie gospodarki realna jakos¢ zycia osob sie
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obniza — ze wzgledu na degradacje srodowiska, niskg jakos¢ artykutéw zywnosciowych lub
wyczerpanie niektorych zasobow. W tym kontekscie mowa o zrbwnowazonym rozwoju stuzy
czesto nie tylko odwracaniu uwagi i usprawiedliwianiu, ale tez zawtaszcza wartosci dyskursu
ekologicznego w obrebie logiki finansow i technokracji. Wowczas odpowiedzialnosS¢ spoteczna
i ekologiczna przedsiebiorstw sprowadza sie czesto do serii dziatan marketingowych majgcych
tworzy¢ korzystny obraz.

195. Zasada maksymalizacji zysku, w oderwaniu od wszystkich innych wzgledéw, jest
wypaczeniem pojecia ekonomii: nastepuje wzrost biezacego produktu brutto i nikogo nie
interesuje to, ze produkcja odbywa sie kosztem przysztych zasobdw lub srodowiska. Jesli wyrgb
lasu zwieksza krajowy produkt brutto, to nikt nie uwzglednia w tych rachunkach strat, jakimi sg
pustynnienie danego terytorium, zniszczenie roznorodnosci biologicznej czy zwigkszanie
zanieczyszczen. Oznacza to, ze firmy osiggajg zyski, kalkulujgc i ptacgc utamek kosztéw. Za
zachowanie etyczne mozna uznac tylko takie, kiedy «ekonomiczne i spoteczne koszty, wynikajgce
z korzystania ze wspolnych zasobdéw srodowiska, zostaty uznane w sposob jawny i kiedy w petni
ponoszg je ci, ktérzy z nich czerpig korzysci, a nie inne ludy czy tez przyszte pokolenia»[138].
Racjonalnos¢ instrumentalna, zapewniajgca jedynie statyczng analize rzeczywistosci

w kategoriach biezgcych potrzeb, ma miejsce zarowno wowczas, gdy tym, kto przydziela zasoby,
jest rynek, jak i wtedy, kiedy czyni to centralistyczne panstwo.

196. Jakie miejsce zajmuje polityka? Pamietajmy o zasadzie pomocniczo$ci, zapewniajgcej
swobode rozwoju istniejgcych mozliwosci na wszystkich szczeblach, ale rownoczesnie
wymagajgcej od tych, ktérzy majg wtadze, wiekszej odpowiedzialnosci za dobro wspdlne. To
prawda, ze dzi$ niektdre dziaty gospodarki majg wiekszg wtadze niz same panstwa. Nie mozna
jednak usprawiedliwia¢ ekonomii bez polityki, niezdolnej do promowania innej logiki zarzgdzajgcej
réznymi aspektami obecnego kryzysu. Logika, ktéra nie pozostawia miejsca na szczerg troske

o Srodowisko, jest tg samg logika, ktdra nie pozostawia miejsca na integracje stabszych, poniewaz
«W obowigzujgcym dzi$ modelu ,sukcesu” i ,prywatnosci’ zdaje sie nie mie¢ sensu inwestowanie,
by pozostajgcy w tyle, stabi lub mniej uzdolnieni, mogli znalez¢ sobie droge w zyciu»[139].

197. Potrzebujemy polityki o szerokiej wizji, rozwijajgcej nowe integralne podejscie, fgczac

w dialogu interdyscyplinarnym rézne aspekty kryzysu. Czesto polityka sama sie dyskredytuje

z powodu korupcji i braku rozsgdnych dziatan w kwestiach publicznych. Jesli pahstwo nie spetnia
swojej roli w danym regionie, to niektére grupy ekonomiczne mogg jawic sie jako dobroczyncy

i sprawowac wtadze rzeczywistg. Czujg sie uprawnione do niespetniania pewnych standardéw, co
prowadzi do powstawania réznych form zorganizowanej przestepczosci, handlu ludzmi, przemytu
narkotykow i przemocy, ktére bardzo trudno wykorzenic. Jezeli polityka nie jest w stanie potozy¢
kresu niemoralnej logice i pogrgzona jest w niespéjnych rozprawach, to nadal nie bedziemy umieli
stawi¢ czota wielkim problemom ludzkosci. Strategia zmian rzeczywistych wymaga przemysilenia
catosci procesow. Nie wystarczy bowiem wigczenie powierzchownych rozwazan ekologicznych
bez kwestionowania logiki lezgcej u podstaw dzisiejszej kultury. Zdrowa polityka powinna by¢
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w stanie zmierzy¢ sie z tym wyzwaniem.

198. Polityka i ekonomia majg sktonnos¢ do obwiniania siebie nawzajem o to, co odnosi sie do
ubostwa i degradaciji Srodowiska. Niemniej oczekuje sie, ze uznajg one wiasne btedy i znajdg
formy wspoétdziatania nastawione na dobro wspdlne. Podczas gdy niektérzy niepokojg sie jedynie
o korzysci finansowe, a inni majg obsesje na tle zachowania lub powiekszenia wtadzy, mamy do
czynienia z wojnami lub bezprawnymi umowami, gdzie tym, co obie strony interesuje najmniej, jest
zachowanie $srodowiska naturalnego i ochrona najstabszych. Takze i w tym przypadku obowigzuje
zasada, ze «jednosc jest wazniejsza niz konflikt»[140].

V. Religie w dialogu z naukg

199. Nie mozna twierdzi¢, ze nauki empiryczne w petni wyjasniajg zycie, istote wszystkich
stworzen i catej rzeczywisto$ci. Oznaczatoby to bezpodstawne przekraczanie ich granic
metodologicznych. Jesli dokonujemy refleksji w tym zamknietym obszarze, to zanika wrazliwosé
estetyczna, poezja, a takze zdolnosci rozumu do dostrzegania sensu i celu rzeczy[141]. Pragne
przypomniec¢, ze «klasyczne teksty religijne mogq oferowac sens dla wszystkich epok, posiadajg
site motywujgca, ktora otwiera zawsze nowe horyzonty [...] Czy jest racjonalne i rozsgdne
usuwanie ich w mrok jedynie dlatego, ze powstaty w kontekscie wiary religijnej?»[142]. W istocie
naiwne jest sgdzenie, ze zasady etyczne mozna przedstawi¢ w sposob czysto abstrakcyjny,
oderwany od jakiegokolwiek kontekstu, a fakt, ze pojawiajg sie one w jezyku religijnym, nie
odbiera im zadnej wartosci w debacie publicznej. Zasady etyczne, jakie rozum jest w stanie
dostrzec, zawsze mogg powracac¢ w roznych aspektach i by¢ wyrazone w réznych jezykach,

w tym w jezyku religijnym.

200. Z drugiej strony kazde rozwigzanie techniczne, jakie nauka chciataby wnies¢, bedzie bezsilne
w obliczu powaznych probleméw Swiata, jesli ludzko$¢ zatraci swoj kierunek, jesli zapomnimy

o wielkich motywacjach umozliwiajgcych wspotzycie, poswiecenie, zyczliwos¢. W kazdym
przypadku trzeba wezwac wierzacych, by zyli zgodnie ze swojg wiarg i nie zaprzeczali jej swoimi
czynami. Trzeba nalegac, aby otwierali sie na taske Bozg i gtebiej czerpali z tego, co w ich
najgtebszych przekonaniach dotyczy mitosci, sprawiedliwosci i pokoju. Jesli zte zrozumienie
naszych zasad prowadzito nas czasami do usprawiedliwiania naduzy¢ w traktowaniu natury lub
despotycznego panowania cztowieka nad stworzeniem czy tez wojen, niesprawiedliwosci

i przemocy, to jako ludzie wierzacy mozemy uznaé, ze w ten sposob byliSmy niewierni wzgledem
skarbu madrosci, ktérego powinnismy strzec. Czesto ograniczenia kulturowe ré6znych epok
uwarunkowywaty te Swiadomosc¢ wtasnego dziedzictwa etycznego i duchowego, ale to wtasnie
powrdt do zrodet pozwala religiom lepiej reagowac na biezgce potrzeby.

201. Wiekszo$¢ mieszkancow naszej planety deklaruje sie jako wierzacy, co powinno pobudzac
religie do nawigzania dialogu, ukierunkowanego na opieke nad naturg, obrone ubogich,
budowanie sieci braterstwa i szacunku. Konieczny jest rowniez dialog miedzy samymi naukami,
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poniewaz kazda z nich jest zwykle zamknieta w granicach swego wtasnego jezyka, a specjalizacja
prowadzi do izolacji i absolutyzacji swej wiedzy. Uniemozliwia to wtasciwe podejscie do
problemdéw Srodowiska. Réwnie konieczny jest otwarty i przyjazny dialog pomiedzy réznymi
ruchami ochrony srodowiska, nie brakuje bowiem miedzy nimi walk ideologicznych. Powaga
kryzysu ekologicznego wymaga od nas wszystkich myslenia o dobru wspdlnym i podgzania drogg
dialogu, wymagajgcego cierpliwosci, ascezy i wielkodusznosci. Zawsze pamietajmy, ze
«rzeczywisto$¢ jest wazniejsza od idei»[143].

ROZDZIAL SZOSTY

EDUKACJA | DUCHOWOSC EKOLOGICZNA

202. Wiele spraw musi zmieni¢ swoj kierunek, ale przede wszystkim to cata ludzkosc potrzebuje
przemiany. Brakuje Swiadomosci wspolnego pochodzenia, wzajemnej przynaleznosci i wspolnej
przysztosci dla wszystkich. Ta podstawowa swiadomos¢ umozliwi rozwéj nowych przekonan,
postaw i styléw zycia. W ten sposéb staje przed nami wielkie wyzwanie kulturowe, duchowe

i edukacyjne, oznaczajgce dtugie procesy odrodzenia.

|. Postawi¢ na inny styl zycia

203. Poniewaz rynek ma tendencje do tworzenia kompulsywnego mechanizmu konsumpcyjnego,
aby ulokowa¢ swoje produkty, ludzie w koncu wciggnieci sg w wir zakupow i niepotrzebnych
kosztéw. Obsesyjny konsumpcjonizm jest subiektywnym odzwierciedleniem paradygmatu
technokratycznego. Dzieje sie to, co juz sygnalizowat Romano Guardini: cztowiek «przyjmuje
wszelkie rzeczy i formy zycia, jakie mu zostajg narzucone, wiec racjonalne planowanie

i znormalizowane produkty maszynowe; wydaje mu sie, ze taka postawa jest rozumna

i stuszna»[144]. Paradygmat ten sprawia, ze wszyscy uwazajg sie za wolnych, dopdki zachowujg
rzekomag wolnos¢ konsumowania. Natomiast rzeczywiscie wolnymi sg ci, ktérzy nalezg do
mniejszosci posiadajgcej wtadze ekonomiczng i finansowa. W tym zamieszaniu
postmodernistyczna ludzkos¢ nie odnalazta nowego zrozumienia samej siebie, ktore to
zrozumienie mogtoby jej nadac kierunek, a ten brak tozsamos$ci przezywany jest z udrekg. Mamy
zbyt wiele srodkdw wobec niewielkich i rachitycznych aspiracji.

204. Obecna sytuacja swiata «rodzi poczucie tymczasowosci i niepewnosci jutra, ktérego
konsekwencjg sg wielorakie formy zbiorowego egoizmu»[145]. Gdy ludzie stajg sie
autoreferencyjni, to izolujg sie w swojej Swiadomosci, zwiekszajg swojg zachtannosc. Im bardziej
serce danej osoby jest puste, tym bardziej potrzebuje ona rzeczy, ktére mogtaby kupic¢, posiadac
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i konsumowac. W tym kontekscie nie wydaje sie mozliwe, aby ktos zaakceptowat granice, jakie
wyznacza mu rzeczywistosc. W takiej perspektywie nie ma tez prawdziwego dobra wspdlnego.
Jesli ten rodzaj os6b bedzie dominowat w spoteczenstwie, to normy bedg przestrzegane jedynie
w takim zakresie, w jakim nie bedg sprzeczne z ich wtasnymi potrzebami. Dlatego myslimy nie
tylko o mozliwosci straszliwych zjawisk klimatycznych lub kleskach zywiotowych, ale takze
o katastrofach wyptywajgcych z kryzysu spotecznego. Bowiem obsesja na tle konsumpcyjnego
stylu zycia, zwtaszcza gdy bardzo niewielu jest w stanie tak zy¢, moze sprowokowac jedynie
przemoc i wzajemne zniszczenie.

205. Jednak nie wszystko stracone, poniewaz cztowiek zdolny ponizy¢ siebie az do skrajnosci
moze réwniez stawi¢ czoto trudnosciom, dokonac zwrotu i ponownie wybra¢ dobro, odrodzi¢ sie,
niezaleznie od narzuconych mu wszelkich uwarunkowan psychicznych i spotecznych. Jest zdolny
uczciwie spojrze¢ na siebie, ujawni¢ swojg odraze i podjg¢ nowe drogi ku prawdziwej wolnosSci.
Nie ma systemow, ktore catkowicie zniweczytlyby otwarcie na dobro, prawde i piekno czy tez
zdolnos¢ do reakciji, jakg Bog nieustannie wzbudza w gtebi naszych serc. Kazdego cziowieka na
tym Swiecie prosze, by nie zapominat o swojej godnosci, ktdrej nikt nie ma prawa mu odbierac.

206. Zmiana stylu zycia moze spowodowac wywieranie zdrowej presji na tych, ktorzy sprawujg
wiadze polityczng, gospodarczg i spoteczng. Dzieje sie tak, gdy ruchom konsumenckim udaje sie
sprawic, by nie nabywano niektorych produktow, przez co skutecznie wptywajg na zmiane
funkcjonowania przedsiebiorstw, zmuszajgc je do rozwazenia oddziatywania na srodowisko oraz
przemyslenia modeli produkcji. Faktem jest, ze kiedy nawyki spoteczenstwa pomniejszajg zyski
przedsiebiorstw, to czujg sie one zmuszone do zmiany sposobow produkcji. Przypomina nam to
o spotecznej odpowiedzialnosci konsumentéw. «Kupno jest zawsze aktem moralnym, nie tylko
ekonomicznym»[146]. Dlatego dzisiaj «zagadnienie degradacji Srodowiska wigze sie z potrzebg
zmiany zachowan kazdego z nas»[147].

207. Karta Ziemi zachecita nas wszystkich do porzucenia tego etapu autodestrukcji i rozpoczecia
wszystkiego od nowa, ale nie rozwinelismy jeszcze Swiadomosci uniwersalnej umozliwiajgcej ten
proces. Dlatego Smiem zaproponowac ponownie cenne wezwanie tego dokumentu: «Jak nigdy
przedtem w historii, wspolne przeznaczenie zmusito nas do szukania nowego poczatku [...]. Niech
nastanie czas pamietany jako przebudzenie nowego szacunku do zycia, mocnego postanowienia
osiggniecia rownowagi, przyspieszenia walki o sprawiedliwos¢ i pokdj oraz radosnej celebracji

zycia»[148].

208. Zawsze mozna rozwing¢ nowg zdolnos¢ do wyjscia ku innym. Bez niej nie rozpoznajemy
wartosci wtasciwej innym stworzeniom, nie obchodzi nas troska o potrzeby innych, nie jesteSmy
zdolni postawi¢ sobie granice, aby unikngc¢ cierpienia lub degradaciji tego, co nas otacza.
Zasadnicza postawa autotranscendenciji, przetamujgca izolacje i autoreferencyjnosé, jest zrodtem
umozliwiajgcym wszelkg troske o innych i o Srodowisko. Jest takze tym, co umozliwia zrodzenie
sie reakcji moralnej niezbednej do oceny skutku kazdego dziatania i kazdej osobistej decyzji
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wykraczajgcej poza nas. Kiedy jesteSmy w stanie przezwyciezy¢ indywidualizm, to mozna
skutecznie wypracowac alternatywny styl zycia i staje sie mozliwa powazna zmiana
w spoteczenstwie.

Il. Wychowywanie do przymierza miedzy ludzkoscig a Srodowiskiem

209. Swiadomo$¢ powagi kryzysu kulturowego i ekologicznego musi przetozyé sie na nowe
nawyki. Wiele osob wie, ze obecny postep oraz zwyczajne nagromadzenie rzeczy i przyjemnosci
nie wystarcza, aby ludzkie serce obdarzy¢ sensem i radoscig. Réwnoczesnie nie potrafig one
jednak zrezygnowac z tego, co oferuje rynek. W krajach, ktore powinny wytworzy¢ najwieksze
zmiany w nawykach konsumenckich, mtodzi ludzie majg nowg wrazliwo$¢ ekologiczng i sg
wielkoduszni, a niektérzy z nich w godny podziwu sposob walczg na rzecz ochrony srodowiska.
Wzrastali oni jednak w srodowisku niezwykle wysokiej konsumpcji i dobrobytu, utrudniajgcym
rozwoj innych nawykow. Dlatego mamy do czynienia z wyzwaniem edukacyjnym.

210. Edukacja ekologiczna poszerzyta swoje cele. Jesli na poczatku byta bardzo skoncentrowana
na informacji naukowej, na uswiadomieniu i zapobieganiu zagrozeniom dla srodowiska, to obecnie
stara sie wiaczyc¢ krytyke ,mitdbw” nowoczesnosci opartej na rozumie instrumentalnym
(indywidualizm, nieograniczony postep, konkurencja, konsumpcjonizm, rynek bez zasad), a takze
przywrocic¢ rozne poziomy rownowagi ekologicznej: tej wewnetrznej z samym sobg, solidarnej

z innymi, naturalnej ze wszystkimi istotami zywymi, duchowej z Bogiem. Edukacja ekologiczna
powinna nas przygotowac, bysmy dokonali skoku w te Tajemnice, ktdra etyce ekologicznej nadaje
najgtebszy sens. Z drugiej strony istniejg wychowawcy, ktérzy potrafig przemysle¢ programy
edukacyjne etyki ekologicznej, tak aby skutecznie pomdc wzrasta¢ w solidarnosci,
odpowiedzialnosci i trosce opartej na wspétczuciu.

211. Jednak edukacja ta, wezwana do pobudzenia ,obywatelskiego zaangazowania
ekologicznego”, czasami ogranicza sie do informowania i nie udaje sie jej ksztattowa¢ nawykdow.
Prawa i przepisy nie wystarczg na diuzszg mete, aby ograniczy¢ zte zachowanie, nawet jesli
istnieje skuteczna kontrola. Jesli norma prawa ma wywotac¢ znaczgce i trwate skutki, trzeba, aby
wiekszo$¢ cztonkow spoteczenstwa jg zaakceptowata, wychodzagc z wtasciwych motywacii,

i podjeta osobistg przemiane. Dar z siebie w dziatalnosci ekologicznej staje sie mozliwy jedynie
poprzez doskonalenie sie w cnotach. Jesli dana osoba, mimo ze jej zasoby materialne pozwalajg
na wieksze wydatki, zazwyczaj ubiera sie cieplej, zamiast wtgczac¢ ogrzewanie, to znaczy, ze
nabyta przekonan i odczu¢ sprzyjajgcych ochronie srodowiska. Bardzo szlachetne jest podjecie
obowigzku troski o sSrodowisko poprzez mate codzienne dziatania. Wspaniate jest i to, ze edukacja
potrafi je zmotywowac i uksztattowacé pewien styl zycia. Wychowanie do odpowiedzialno$ci za
Srodowisko naturalne moze zachecac do réznych zachowan, ktére majg bezposredni i znaczacy
wptyw na troske o srodowisko, takich jak unikanie stosowania tworzyw sztucznych i papieru,
zmniejszenie zuzycia wody, segregowanie odpadéw, gotowanie tylko wéwczas, gdy bedzie mozna
zjes¢ to, co ugotowano, ostrozne podejscie do innych istot zywych, korzystanie z transportu
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publicznego lub wspolne korzystanie z samochodu przez kilka osdb, sadzenie drzew, wytaczanie
niepotrzebnego $wiatta itp. Wszystko to jest czescig szczodrej i godnej kreatywnos$ci ukazujgcej
to, co najlepsze w cztowieku. Ponowna utylizacja czegos, zamiast szybkiego wyrzucenia,
wynikajgca z gtebokich motywacji, moze by¢ aktem mitosci, wyrazajgcym naszg godnosc.

212. Nie mozna myslec, ze te wysitki i tak nie zmienig swiata. Dziatania takie rzucajg

w spoteczenstwie ziarno dobra, ktére zawsze owocuje, niezaleznie od tego, co mozna naocznie
stwierdzi¢. Zapoczatkowujg one w fonie tej ziemi dobro, ktére ma zawsze tendencje do
rozprzestrzeniania sie, czasami niedostrzegalnie. Ponadto praktyka tych zachowan przywraca
nam poczucie godnosci, prowadzi ku doskonalszej gtebi egzystencjalnej, pozwala nam
doswiadczy¢ tego, ze warto iS¢ przez ten swiat.

213. Istniejg rozne obszary edukacyjne: szkota, rodzina, media, katecheza i inne. Dobra edukacja
szkolna w dziecinstwie i w mtodym wieku rzuca ziarna, ktére mogg wyda¢ owoce w ciggu catego
zycia. Chce jednak podkresli¢ centralng role rodziny, poniewaz jest ona «miejscem, w ktérym
zycie, dar Boga, moze w sposob wiasciwy by¢ przyjete i chronione przed licznymi atakami, na
ktore jest ono wystawione, moze tez rozwijac sie zgodnie z wymogami prawdziwego ludzkiego
wzrostu. Wbrew tak zwanej kulturze smierci, rodzina stanowi osrodek kultury zycia»[149].

W rodzinie pielegnowane sg pierwsze nawyki mitosci i troski o zycie, takie jak wiasciwe
korzystanie z rzeczy, umitowanie tadu i sprzgtanie po sobie, poszanowanie lokalnego ekosystemu
i ochrona wszystkich stworzen. Rodzina jest miejscem formacji integralnej, w ktérym rozgrywajg
sie Scisle ze sobg powigzane rézne aspekty osobistego dojrzewania. W rodzinie uczymy sie prosic¢
0 pozwolenie, nie popadajgc w serwilizm, méwic ,dziekuje”, dajgc wyraz szczeremu docenieniu
tego, co otrzymujemy, opanowania agres;ji lub chciwosci i proszenia o przebaczenie, gdy
wyrzadzimy jakie$ zto. Te mate gesty szczerej uprzejmosci pomagajg budowac kulture zycia
dzielonego z innymi i szacunku dla tego, co nas otacza.

214. Do zadan polityki i réznych stowarzyszen nalezy trud ksztattowania sumien. Dotyczy to
réwniez Kosciota. W tej edukacji wazng role do odegrania majg wszystkie wspolnoty
chrzescijanskie. Mam rowniez nadzieje, ze w naszych seminariach i zakonnych domach
formacyjnych bedzie miato miejsce wychowanie do odpowiedzialnej ascezy, do naznaczonego
wdziecznoscig podziwiania swiata, do wrazliwosci na krucho$¢ ubogich i Srodowiska. Biorgc pod
uwage, ze wiele jest do stracenia oraz ze potrzebne sg instytucje uprawnione do stosowania
sankcji wobec atakow na srodowisko, potrzebujemy réwniez kontrolowania siebie i wychowywania
sie nawzajem.

215. W tym kontekscie «nie wolno zaniedbywac relacji, jaka zachodzi miedzy wtasciwym
wychowaniem estetycznym i utrzymaniem zdrowego Srodowiska naturalnego»[150]. Zwracanie
uwagi na piekno i umitowanie go pomaga nam w wydostaniu sie z utylitarystycznego
pragmatyzmu. Jesli sie nie uczymy zatrzymywania sie, aby podziwiac i doceni¢ piekno, to nic
dziwnego, ze wszystko staje sie przedmiotem wyzysku bez skruputéw. Zarazem, jesli chcemy
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0siggnagc¢ gtebokie zmiany, to musimy pamietaé, ze modele myslenia realnie wptywajg na
zachowanie. Edukacja okaze sie nieskuteczna, a jej wysitki bedg bezowocne, jesli nie bedzie sie
tez usitowato szerzy¢ nowego modelu w stosunku do cztowieka, zycia, spoteczenstwa i jego relacji
z naturg. W przeciwnym razie nadal rozwijac sie bedzie model konsumistyczny, przekazywany
przez srodki przekazu oraz poprzez skuteczne mechanizmy rynkowe.

lll. Nawrécenie ekologiczne

216. Wielkie bogactwo duchowosci chrzescijanskiej, wypracowanej w ciggu dwudziestu wiekéw
doswiadczen osobistych i spotecznych, stanowi wspaniaty wktad, jaki mozna wnies¢ w wysitek
odnowienia ludzkosci. Chciatbym zaproponowacé chrzescijanom pewne wskazania duchowosci
ekologicznej wynikajgce z przekonan naszej wiary, bo to, czego uczy nas Ewangelia, ma wptyw
na nasz sposob myslenia, odczuwania i zycia. Chodzi nie tyle o méwienie o ideach, ile przede
wszystkim o motywacje wyptywajgce z duchowosci, aby umacniaé pasje na rzecz troski o Swiat.
Nie bedzie bowiem mozliwe zaangazowanie w rzeczy wielkie jedynie w oparciu o wspaniate
doktryny, bez pewnej mistyki, zachecajgcej nas, bez «wewnetrznego poruszenia dajgcego impuls,
motywujgcego, dodajgcego odwagi i nadajgcego sens dziatalnosci osobistej i wspolnotowej»[151].
Musimy przyznac, ze my, chrzescijanie, nie zawsze gromadziliSmy i pomnazaliSmy bogactwa,
jakie Bog dat Kosciotowi, ktérego duchowos$¢ nie jest odtgczona od ciata ani tez od natury czy
realiow tego sSwiata, ale zyjemy z nimi i w nich, w jednosci ze wszystkim, co nas otacza.

217. «Na Swiecie jest coraz wiecej (...) zewnetrznych pustyn, poniewaz pustynie wewnetrzne staty
sie tak rozlegte»[152]. Kryzys ekologiczny jest wezwaniem do gtebokiego wewnetrznego
nawrécenia. Musimy tez jednak uznaé, ze niektdérzy zaangazowani chrzescijanie i ludzie modlitwy
pod pretekstem realizmu i pragmatyzmu czesto drwig z troski o Srodowisko naturalne. Inni sg
bierni, niechetnie zmieniajg swoje przyzwyczajenia i stajg sie niespojni wewnetrznie. Brakuje im
zatem nawrocenia ekologicznego, ktore wigze sie z rozwijaniem wszystkich konsekwencji ich
spotkania z Jezusem w relacjach z otaczajgcym ich $wiatem. Zycie powotaniem, by byé
obroncami dzieta Bozego, jest istotng czescig zycia uczciwego, nie za$ czyms$ opcjonalnym, ani
tez drugorzednym elementem doswiadczenia chrzescijanskiego.

218. Aby zaproponowacé zdrowe relacje ze stworzeniem, jako wymiar integralnego osobistego
nawrdcenia, przypomnijmy wzor swietego Franciszka z Asyzu. Wymaga to réwniez
rozpoznawania witasnych btedéw, grzechéw, wad lub zaniedban i nawrdcenia sie catym sercem,
wymaga przemiany wewnetrznej. Biskupi Australii potrafili wyrazi¢ nawrdcenie w terminach
pojednania ze stworzeniem: «By osiggnac¢ to pojednanie, musimy przeanalizowac nasze zycie

i poznac, jak zaszkodziliSmy Bozemu stworzeniu naszymi dziataniami i niezdolnoscig do dziatania.
Musimy doswiadczyé nawrdcenia, przemiany serca»[153].

219. Jednakze, aby sprostac sytuacji tak ztozonej, przed jakg staje wspétczesny Swiat, nie
wystarczy, aby kazdy byt lepszy. Wyizolowane jednostki mogg utraci¢ zdolnos¢ i wolnosé
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przezwyciezania logiki rozumu instrumentalnego i ostatecznie pasc tupem konsumizmu bez etyki
oraz bez zmystu spotecznego i ekologicznego. Na problemy spoteczne odpowiada sie wieziami
wspoélnotowymi, a nie samg sumg débr indywidualnych: «Wymagania tego dzieta bedg tak
olbrzymie, ze nie bedg im mogty sprostaé inicjatywy indywidualne ani wspotpraca ludzi
wychowanych indywidualistycznie. Bedzie to wymagato potgczenia sit wszystkich i jednosci
w dziataniu»[154]. Nawrocenie ekologiczne, niezbedne do stworzenia dynamiki trwatej zmiany,
jest takze nawréceniem wspolnotowym.

220. Nawrocenie to powoduje rézne tgczace sie ze sobg postawy, by pobudzi¢ do szczodrej

i serdecznej troski. Po pierwsze pocigga za sobg wdziecznosc¢ i bezinteresownosc, to znaczy
uznanie, ze swiat jest darem otrzymanym z mitosci Ojca. Nastepstwem tego sg gotowos¢ do
bezinteresownego wyrzeczenia oraz wielkoduszne gesty, nawet jesli nikt ich nie widzi i nie
docenia: «niech nie wie lewa twoja reka, co czyni prawa [...] A Ojciec twdj, ktéry widzi w ukryciu,
odda tobie» (Mt 6, 3-4). Pocigga to za sobg réwniez mitujgcg Swiadomosg, ze nie jesteSmy
odtaczeni od innych stworzen, tworzac z innymi istotami wszechswiata wspaniatg powszechng
komunie. Cztowiek wierzacy nie podziwia Swiata z zewnatrz, lecz od wewnatrz, uznajac
powigzania, przez ktére Ojciec nas zjednoczyt ze wszystkimi bytami. Ponadto nawrécenie
ekologiczne, rozwijajgc szczegdlne zdolnosci, jakimi Bog obdarzyt kazdg osobe wierzaca,
prowadzi jg do rozwijania swojej kreatywnosci i entuzjazmu, by rozwigzac¢ dramaty swiata,
ofiarowujgc siebie Bogu jako «ofiare zywa, swietg, Bogu przyjemng» (Rz 12, 1). Nie pojmuje on
swojej wyzszosci jako powodu do osobistej chwaty lub nieodpowiedzialnego panowania, ale jako
odrebng zdolnos¢, ktéra z kolei naktada na niego powazng odpowiedzialnos¢ wyptywajgca

Z wiary.

221. Rozne tresci naszej wiary przedstawione na poczatku tej encykliki pomagajg ubogacic sens
tego nawrocenia, na przyktad swiadomosc, ze kazde stworzenie odzwierciedla cos z Boga

i zawiera oredzie, ktore ma nam przekazac, albo pewno$¢, ze Chrystus przyjat ten Swiat
materialny, a teraz, zmartwychwstaty, zyje w gtebi kazdej istoty, otaczajgc jg swojg mitoscig

i przenikajac jg swoim $wiattem. Prowadzg tez do uznania, ze poniewaz Bog stworzyt Swiat,
wpisujgc wen pewien fad i dynamizm, to cztowiek nie ma prawa ich ignorowac. Kiedy czytamy

w Ewangelii, jak Jezus méwi o ptakach, ze «zaden z nich nie jest zapomniany w oczach Bozych»
(tk 12, 6), to czy bedziemy zdolni do znecania sie nad nimi i wyrzgdzania im zta? Zachecam
wszystkich chrzescijan, aby ukazali jasno ten wymiar swojego nawrécenia, pozwalajgc, by moc

i Swiatto otrzymanej taski obejmowaty takze relacje z innymi istotami i otaczajgcym swiatem,
budzac owo cudowne braterstwo z catym stworzeniem, ktérym tak wspaniale zyt Swiety
Franciszek z Asyzu.

IV. Rado$é i pokdj

222. Duchowos¢ chrzescijanska proponuje alternatywny sposob rozumienia jakosci zycia
i zacheca do prorockiego i kontemplatywnego stylu zycia, zdolnego do gtebokiej radosci, unikajgc
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obsesiji na tle konsumpcji. Wazne jest podjecie dawnego nauczania, obecnego w réznych
tradycjach religijnych, a takze w Biblii. Chodzi o przekonanie, ze ,mniej znaczy wiecej”.
Rzeczywiscie, nieustanne gromadzenie mozliwo$ci konsumpcji rozprasza serce, uniemozliwiajgc
docenienie wszystkiego i kazdej chwili. Natomiast stawanie w pogodzie ducha przed tym, co
istnieje, chocby tego byto niewiele, otwiera nam znacznie wieksze szanse na zrozumienie
i spetnienie osobiste. Duchowosc¢ chrzescijanska proponuje rozwoéj wstrzemiezliwosci i zdolnosci
radowania sie, majgc niewiele. To powr6t do prostoty, ktéra pozwala nam sie zatrzymac i docenic
to, co mate, i dziekowac¢ za mozliwosci, jakie daje zycie, nie przywigzujgc sie do nich ani nie
smucgc z powodu tego, czego nie posiadamy. Wymaga to unikania dynamiki panowania
i gromadzenia samych tylko przyjemnosci.

223. Wstrzemiezliwos¢ przezywana swiadomie i w wolnosci wyzwala nas. Nie jest gorszym
zyciem, nie jest mniejszg intensywnoscia, ale catkiem odwrotnie. W istocie tymi, ktérzy bardziej sie
rozkoszujg i lepiej przezywajg kazdg chwile, sg ci, ktorzy nie chcg wybiera¢ tu i tam, nieustannie
poszukujgc tego, czego nie maja, lecz doswiadczajg, co oznacza docenienie kazdej osoby

i kazdej rzeczy, uczg sie nawigzywac kontakt i potrafig sie cieszy¢ z najprostszych rzeczy. W ten
sposob potrafig pomniejszy¢ niezaspokojone potrzeby i zredukowa¢ zmeczenie i niepokdj. Mozna
miec niewiele, a zy¢ intensywnie, zwtaszcza gdy jesteSmy w stanie odkry¢ inne przyjemnosci

i odnajdywac satysfakcje w braterskich spotkaniach, ustugiwaniu, w realizowaniu swoich
charyzmatéw, w muzyce i sztuce, w kontakcie z naturg, w modlitwie. SzczeScie wymaga
umiejetnosci ograniczenia pewnych potrzeb, ktére nas ogtuszaja, i pozostawania w ten sposob
otwartymi na wiele mozliwosci, jakie daje nam zycie.

224. Wstrzemiezliwos¢ i pokora nie cieszyty sie w minionym stuleciu oceng pozytywng. Ale kiedy
powszechnie ulega ostabieniu praktykowanie jakiejs cnoty w zyciu osobistym i spotecznym,
prowadzi to w ostatecznosci do wielu zaburzen rownowagi, takze ekologicznej. Dlatego nie
wystarcza juz mowienie jedynie o integralnosci ekosystemow. Musimy zdoby¢ sie na méwienie

o integralno$ci zycia ludzkiego, koniecznosci popierania i taczenia wszystkich wielkich wartosci.
Zanik pokory w cztowieku, nadmiernie podekscytowanym mozliwoscig panowania absolutnego,
bez zadnych ograniczen, moze jedynie prowadzi¢ do wyrzgdzenia szkody spoteczenstwu

i Srodowisku. Nie jest tatwo rozwija¢ te zdrowg pokore i radosng wstrzemiezliwos$gé, jesli stajemy
sie samowystarczalni, jesli wykluczymy Boga z naszego zycia, a Jego miejsce zajmuje nasze
wiasne ego, jesli uwazamy, ze to my sami okreslamy, co jest dobre, a co zle.

225. Z drugiej strony, nikt nie moze wzrasta¢ w radosnej wstrzemiezliwosci, jesli nie jest
pogodzony z samym sobg. Czescig wtasciwego zrozumienia duchowosci jest poszerzenie
naszego rozumienia pokoju. Jest on czyms$ wiecej niz brakiem wojny. Pokdj wewnetrzny osoby ma
wiele wspdlnego z troskg o srodowisko i dobro wspodlne, poniewaz, jesli sg one przezywane
autentycznie, odzwierciedla sie w nich zrbwnowazony styl zycia w potgczeniu ze zdolnoscig do
zadziwienia, prowadzacg do gtebi zycia. Natura jest petna stow mitosci, ale jak je ustysze¢ posrod
ciggtego hatasu, niepokoju i roztargnienia czy tez kultu powierzchownosci? Wiele oséb
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doswiadcza gtebokiej niestabilnosci, popychajgcej do wykonywania wszystkiego na petnych
obrotach, by czuly sie zajete, w ciggtym pospiechu, i by tratowaty wszystko wokot siebie. Ma to
wptyw na sposob, w jaki traktujemy srodowisko. Ekologia integralna wymaga, aby poswiecié¢
troche czasu na odzyskanie spokojnej harmonii ze stworzeniem, na refleksje o naszym stylu zycia
i naszych ideatach, na kontemplacje Stwércy, ktéry zyje posréd nas i w tym, co nas otacza,

a ktérego obecnosci «nie powinno sie wytwarzac, lecz odkrywac, odstaniac»[155].

226. Méwimy o pewnej postawie serca, przezywaniu wszystkiego z pogodng koncentracja,
umiejetnosci bycia przed kims w petni obecnym, nie mys$lagc o tym, co nastgpi pozniej, o postawie
tego, kto daje siebie w kazdej chwili jako dar Bozy, ktory powinien by¢ przezywany w petni. Jezus
uczyt nas tej postawy, kiedy zachecat nas, bysmy spojrzeli na lilie polne i ptaki powietrzne, lub gdy
w obecnos$ci cztowieka poszukujgcego «spojrzat z mitoscig na niego» (Mk 10, 21). On umiat by¢
w petni obecny wobec kazdego cziowieka i kazdego stworzenia, i ukazat nam w ten sposob droge
przezwyciezenia chorobliwego niepokoju, ktéry czyni nas powierzchownymi, agresywnymi

i niepohamowanymi konsumentami.

227. Wyrazem tej postawy jest zatrzymanie sie, by podziekowac¢ Bogu przed i po positku.
Proponuje wszystkim wierzacym, aby wznowili ten cenny zwyczaj i przezywali go gteboko. Ta
chwila btogostawienstwa, cho¢ bardzo krétka, przypomina nam o naszej zaleznosci od Boga,
umacnia nasze poczucie wdziecznosci za dary stworzenia, wyrazajgc uznanie dla tych, ktorzy
SWO0jg pracg zapewniajg te dobra, oraz ugruntowuje solidarnos¢ z najbardziej potrzebujgcymi.

V. Mito$¢ obywatelska i polityczna

228. Troska o przyrode stanowi czes¢ stylu zycia, ktéry oznacza zdolnos$¢ do zycia razem

i komunii. Jezus przypomniat nam, ze Bog jest naszym wspdlnym Ojcem, a ten fakt czyni nas
bra¢mi. MitoS¢ braterska moze by¢ jedynie bezinteresowna, nigdy nie moze by¢ wynagrodzeniem
za to, czego dokonat ktos inny, ani tez zadatkiem na to, czego — jak ufamy — dokona. Dlatego
mozemy mitowac nieprzyjaciot. Ta sama bezinteresownos¢ sprawia, ze kochamy i akceptujemy
wiatr, stonce lub chmury, pomimo Ze nie podlegajg naszej kontroli. Dlatego mozemy mowié

0 powszechnym braterstwie.

229. Musimy ponownie odczuc, ze potrzebujemy siebie nawzajem, ze jestesSmy odpowiedzialni za
innych i za swiat, ze warto by¢ dobrym i uczciwym. Zbyt dlugo pozostawaliSmy w stanie degradacji
moralnej, drwigc z etyki, dobroci, wiernosci, uczciwosci. Nadeszta chwila, by uznac, ze ta radosna
powierzchownosc¢ na niewiele sie nam zdata. To zniszczenie wszelkich podstaw zycia
spotecznego prowadzi do wzajemnej konfrontacji w imie obrony swoich intereséw. Powoduje
pojawienie sie nowych form przemocy i okrucienstwa oraz uniemozliwia rozwoj prawdziwej kultury
troski o srodowisko naturalne.

230. Przyktad Swietej Teresy z Lisieux zacheca nas do praktykowania matej drogi mitosci, by nie
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przegapi¢ okazji do dobrego stowa, usmiechu, kazdego matego gestu, zasiewajacego poko;j
i przyjazn. Na ekologie integralng sktadajg sie rowniez proste codzienne gesty, przetamujgce
logike przemocy, wyzysku, egoizmu. Tymczasem swiat szalejgcej konsumpcji jest rownoczesnie
Swiatem znecania sie nad zyciem we wszystkich jego formach.

231. Mitos¢ petna drobnych gestéw wzajemnej troski ma takze wymiar obywatelski i polityczny,

a przejawia sie we wszystkich dziataniach, ktére starajg sie budowac lepszy swiat. Umitowanie
spoteczenstwa i zaangazowanie na rzecz wspoélnego dobra sg doskonatg formg mitosci, ktéra nie
tylko wptywa na relacje miedzy ludzmi, ale «w skali makro: na stosunki spoteczne, ekonomiczne

i polityczne»[156]. Dlatego Koscidt zaproponowat swiatu ideat «cywilizacji mitosci»[157]. Mitos¢
spoteczna jest kluczem do prawdziwego rozwoju: «Aby spoteczenstwo stato sie bardziej ludzkie,
bardziej godne osoby, niezbedne jest docenienie mitosci w zyciu spotecznym — na ptaszczyznie
politycznej, ekonomicznej, kulturowej — i uczynienie z niej statej i najwyzszej normy
dziatania»[158]. W tym kontekscie, obok znaczenia matych codziennych gestéw, mitoS¢ spoteczna
skfania nas do myslenia o wielkich strategiach, ktore skutecznie powstrzymatyby degradacije
srodowiska i zachecity do kultury troski, przenikajgcej cate spoteczenstwo. Kiedy ktos rozpoznaje
wezwanie Boga do uczestniczenia wraz z innymi w tych dziataniach spotecznych, powinien
pamietaé, ze jest to czesc jego duchowosci, ktdra jest realizowaniem mitosierdzia, oraz ze w ten
sposdb dojrzewa i uswieca sie.

232. Nie wszyscy sg powotani, by bezposrednio uprawiac polityke. W spoteczenstwie kwitnie
jednak niezliczona réznorodnos¢ stowarzyszen zaangazowanych na rzecz dobra wspoélnego,
troszczacych sie o obrone srodowiska naturalnego i miejskiego. Zajmujg sie na przyktad
miejscami publicznymi (budynkami, fontannami, zaniedbanymi zabytkami, pomnikami
krajobrazowymi, placami), aby chroni¢, odnowi¢, ulepszy¢ lub upiekszy¢ cos, co nalezy do
wszystkich. Wokét nich rozwijajg sie lub odnawiajg wiezi i rodzi sie nowa lokalna tkanka
spoteczna. W ten sposob wspodlnota wyzwala sie z konsumistycznej obojetnosci. Oznacza to takze
kultywowanie wspolnej tozsamosci oraz zachowywanie i przekazywanie historii. W ten sposéb
troszczymy sie o $wiat i jakos¢ zycia najbiedniejszych. taczy sie z tym poczucie solidarnosci,
bedacej jednoczesnie Swiadomoscig zycia we wspdélnym domu, ktéry powierzyt nam Bég. Te
wspolne dziatania, kiedy wyrazajg mito$¢, ktéra daje siebie, moga sie stac¢ intensywnym
przezyciem duchowym.

VI. Znaki sakramentalne i $wigteczny odpoczynek

233. Wszechswiat rozwija sie w Bogu, ktory go catkowicie wypetnia. Istnieje zatem misterium,
ktore trzeba podziwia¢ w lisciu, w Sciezce, w rosie, w twarzy ubogiego. Ideatem nie jest tylko
przejscie ze Swiata zewnetrznego do wewnetrznego, by odkry¢ dziatanie Boga w duszy, ale takze
wyjsécie na spotkanie z Nim we wszystkim[159], tak jak nauczat Swiety Bonawentura:
«Kontemplacja jest tym wznioslejsza, im bardziej cztowiek odczuwa w sobie dziatanie Bozej taski
albo im bardziej potrafi rozpoznawaé¢ Boga w innych stworzeniach»[160].
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234. Swiety Jan od Krzyza nauczat, ze wszystko, co dobre w rzeczach i do$wiadczeniach $wiata,
«jest w Bogu nieskonczenie doskonate, a raczej, by sie jasniej wyrazi¢, kazda z tych wielkosci jest
Bogiem i wszystkie razem sg Bogiem»[161]. Nie dzieje sie tak dlatego, ze ograniczone rzeczy
Swiata sg naprawde Boskie, ale poniewaz mistyk doswiadcza wewnetrznej wiezi, jaka istnieje
miedzy Bogiem a wszystkimi bytami, i w ten sposob «odczuwa, ze Bég jest dla niego
wszystkim»[162]. Jesli podziwia wspaniatos¢ gory, nie moze tej wspaniatosci oddzieli¢ od Boga
i dostrzega, ze przezywany przez niego podziw musi by¢ odnoszony do Pana: «Gory sg wysokie,
potezne, rozlegte, majestatyczne, piekne, petne kwiatdw i woni. Tymi gérami jest dla mnie méj
Umitowany. Doliny samotne sg spokojne, petne czaru i Swiezosci, cieniste, obfite w stodkie wody.
Réznorodnos$cig swych gaikéw, mitym Spiewem ptaszat, sprawiajg wytchnienie i rozkosz zmystom,
dajg odswiezenie i odpocznienie w swej samotnosci i ciszy. Tymi dolinami jest dla mnie mo;j
Umitowany»[163].

235. Sakramenty sg uprzywilejowanym sposobem, w jaki natura jest przyjeta przez Boga

i przemieniona w posrednictwo zycia nadprzyrodzonego. Poprzez kult jesteSmy zacheceni do
objecia $wiata na innym poziomie. Woda, olej, ogien i kolory sg przyjete wraz z catg ich sitg
symboliczng i wtgczajg sie w chwalenie Boga. Btogostawigca reka jest narzedziem mitosci Boga

i odzwierciedleniem bliskosci Jezusa Chrystusa, ktéry przyszedt, aby nam towarzyszy¢ na drodze
zycia. Woda wylewana na ciato ochrzczonego dziecka jest znakiem nowego zycia. Nie uciekamy
od Swiata ani nie zaprzeczamy naturze, kiedy chcemy spotykac sie z Bogiem. Mozna to dostrzec
zwtaszcza w duchowosci chrzescijanskiego Wschodu: «piekno, ktére na Wschodzie jest jednym
Z najwspanialszych sposobdw wyrazania Boskiej harmonii i wzorcem przemienionej ludzkosci,
ujawnia sie wszedzie: w ksztattach swiagtyni, dzwiekach, kolorach, swiattach, zapachach»[164].
Dla doswiadczenia chrzescijanskiego wszystkie stworzenia materialnego wszechswiata odnajdujg
swoj prawdziwy sens w Stowie Wcielonym, poniewaz Syn Bozy w swojej osobie przyjat materialny
wszechswiat, w ktory wprowadzit zalgzek ostatecznej transformaciji: «Chrzescijanstwo nie odrzuca
materii; przeciwnie, cielesnosc zostaje w petni dowartosciowana w akcie liturgicznym, gdzie
ludzkie ciato ukazuje swg wewnetrzng nature swigtyni Ducha i jednoczy sie z Panem Jezusem,
ktory rowniez przyjat ciato dla zbawienia Swiata»[165].

236. W Eucharystii stworzenie odnajduje swoje najwieksze wywyzszenie. taska, ktora pragnie
przejawic sie w sposob dostepny zmystami, osigga wspaniaty wyraz, kiedy sam Bog, ktory stat sie
cztowiekiem, czyni siebie pokarmem swego stworzenia. Pan na szczycie tajemnicy Wcielenia
chciat dotrze¢ do naszej intymnosci poprzez fragment materii. Nie z wysoka, ale od wewnatrz,
abysmy w naszym swiecie mogli sie z Nim spotka¢. W Eucharystii juz zrealizowana jest petnia.
Stanowi ona centrum zycia wszechswiata, centrum wypetnione mitoscig i niewyczerpanym
zyciem. Caty wszechswiat ztagczony z Synem Wcielonym, obecnym w Eucharystii, oddaje chwate
Bogu. W istocie sama Eucharystia jest aktem kosmicznej mitosci: «Tak, kosmicznej! Nawet wtedy
bowiem, gdy Eucharystia jest celebrowana na matym ottarzu wiejskiego kosciota, jest ona wcigz
poniekad sprawowana na ottarzu Swiata»[166]. Eucharystia jednoczy niebo i ziemig, obejmuje

i przenika cate stworzenie. Swiat, ktéry wyszedt spod reki Boga, powraca do Niego w radosne;j
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i petnej adoracji. W Chlebie eucharystycznym «stworzenie dgzy do ubdstwienia, do sSwietych
godow, do zjednoczenia ze swoim Stworcg»[167]. Z tego wzgledu Eucharystia jest takze zrédtem
Swiatta i motywaciji dla naszych niepokojéw o srodowisko i ukierunkowuje nas, bySmy byli
opiekunami catego stworzenia.

237. Szczegolnie wazne jest uczestnictwo w niedzielnej Eucharystii. Dzien ten, podobnie jak
zydowski szabat, jest nam dany jako dzieh uzdrowienia relacji cziowieka z Bogiem, z samym
sobg, z innymi i ze Swiatem. Niedziela jest dniem zmartwychwstania, ,pierwszym dniem” nowego
stworzenia, ktérego pierwocinami jest ludzkos¢ wskrzeszona przez Pana, bedaca porekag
ostatecznego przemienienia catej rzeczywistosci stworzonej. Ponadto dzien ten zapowiada
«wieczny odpoczynek cztowieka w Bogu»[168]. Tak wiec duchowos¢ chrze$cijanskadopetnia
wartos¢ odpoczynku i Swigtowania. Cztowiek ma tendencje, by sprowadzac kontemplacyjne
wytchnienie do dziedziny tego, co bezowocne czy zbedne, zapominajac, ze w ten sposob odbiera
sie dokonywanemu dzietu to, co najwazniejsze: jego sens. Naszym obowigzkiem jest wtgczenie
w nasze dziatania bezinteresownosci i wymiaru receptywnego. Jest to co$ innego niz zwykta
bezczynnos$é. Chodzi o inny sposob dziatania, stanowigcy czes¢ naszego istnienia. W ten sposob
ludzkie dziatanie chronione jest nie tylko od pustego aktywizmu, ale takze od niepohamowania
oraz wyizolowania sumienia, co prowadzi do dgzenia tylko do wtasnych korzysci. Prawo
cotygodniowego odpoczynku nakazywato powstrzymanie sie od pracy siddmego dnia: «aby
odpoczety twoj wot i osiot i odetchneli syn twojej niewolnicy i cudzoziemiec» (W) 23, 12).
Odpoczynek jest poszerzeniem spojrzenia, umozliwiajgcym ponowne uznanie praw innych. W ten
sposob dzien odpoczynku, ktérego centrum stanowi Eucharystia, rzuca swoje $wiatto na caty
tydzien i sprawia, ze opieka nad naturg i ubogimi staje sie naszym osobistym zadaniem.

VII. Tréjca Swieta i relacja miedzy stworzeniami

238. Ojciec jest ostatecznym zrodtem wszystkich rzeczy, mitujgcym i przystepnym fundamentem
wszystkiego, co istnieje. Syn, ktéry Go odzwierciedla i poprzez ktérego wszystko zostato
stworzone, ztgczyt sie z tg ziemia, kiedy uksztattowat sie w tonie Maryi. Duch, nieskonczona wiez
mitosci, jest wewnetrznie obecny w sercu wszechs$wiata, ozywiajgc i pobudzajgc nowe drogi.
Swiat zostat stworzony przez Trzy Osoby dziatajace jako jedna Boska zasada, ale kazda z nich
realizuje to wspolne dzieto zgodnie ze swojg tozsamoscig. Dlatego, «kiedy petni podziwu
kontemplujemy wielko$¢ i piekno wszechéwiata, musimy wystawiaé catg Tréjce Swieta»[169].

239. Dla chrzescijan wiara w jedynego Boga, ktéry jest komunig trynitarng, prowadzi do
przekonania, ze cata rzeczywistoS¢ zawiera w sobie znamie Trojcy Swietej. SwiQty Bonawentura
posunat sie do stwierdzenia, ze cztowiek, przed grzechem, mogt odkry¢, iz kazde stworzenie
«Swiadczy, ze Bdg jest w trzech osobach». Odzwierciedlenie Trojcy mozna rozpoznac¢ w naturze,
«0 ile ksiega ta nie jest dla cziowieka nieznang lub oko cztowieka nie jest zaémione»[170].
Franciszkanski swiety uczy nas, ze kazde stworzenie nosi w sobie strukture trynitarng, tak realng,
ze mogtaby by¢ spontanicznie kontemplowana, gdyby spojrzenie cztowieka nie byto ograniczone,
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niejasne i watte. W ten sposob ukazuje nam wyzwanie, by prébowaé odczytaé rzeczywistosc
w kluczu trynitarnym.

240. Osoby Boskie sg relacjami samoistnymi, a $wiat stworzony na wzér Boga jest siecig relaciji.
Stworzenia skierowane sg ku Bogu, a cechg wszystkich istot zywych jest dgzenie do innego
stworzenia tak, ze we wszechswiecie mozna znalez¢ niezliczone, trwate relacje, ktére wzajemnie
tajemniczo sie przeplatajg[171]. Zacheca to nas nie tylko do podziwiania wielu powigzan
istniejgcych miedzy stworzeniami, ale prowadzi takze do odkrycia klucza naszej samorealizacji.
Byt ludzki bowiem tym bardziej sie rozwija, tym bardziej dojrzewa i tym bardziej sie uswieca, im
bardziej wchodzi w relacje, przekraczajac siebie, aby zy¢ w komunii z Bogiem, z innymi i ze
wszystkimi stworzeniami. W ten sposéb przyjmuje w swoim zyciu owg dynamike trynitarng, jakg
Bog w nim odcisnat od poczatku jego istnienia. Wszystko jest potgczone, a to nas zacheca do
dojrzewania w duchowosci globalnej solidarnosci, ktéra emanuje z tajemnicy Tréjcy Swiete;.

VIII. Krélowa catego stworzenia

241. Maryja, Matka, ktéra troszczyta sie o Jezusa, obecnie troszczy sie z mitoscig i macierzynskim
bolem o ten poraniony Swiat. Tak jak z sercem przebitym mieczem optakiwata $mier¢ Jezusa, tak
teraz ma wspotczucie dla cierpienia ukrzyzowanych ubogich oraz stworzen tego swiata
zgtadzonych ludzkg moca. Zyje Ona wraz z Jezusem, catkowicie przemieniona, a wszystkie
stworzenia opiewajg Jej piekno. Jest ona Niewiastg «obleczong w stohce i ksiezyc pod jej
stopami, a na jej glowie wieniec z gwiazd dwunastu» (Ap 12, 1). Wzieta do nieba, jest Matkg

i Krolowg wszelkiego stworzenia. W Jej uwielbionym ciele, razem z Chrystusem
zmartwychwstatym, czes¢ stworzenia osiggneta petnie swego piekna. Przechowuje Ona w swoim
sercu nie tylko cate zycie Jezusa, ktore z troskg «zachowywata» (por. £k 2, 19.51), ale takze
obecnie pojmuje sens wszystkich rzeczy. Dlatego mozemy Jg prosi¢, aby nam pomogta
postrzegac ten Swiat magdrzejszymi oczyma.

242. Obok Maryi wyréznia sie w Swietej Rodzinie z Nazaretu postaé $wietego Jézefa. Poprzez
swojg prace i wielkoduszng obecnosc opiekowat sie Maryja i Jezusem i bronit Ich. Uwolnit Ich
takze od przemocy ludzi niesprawiedliwych, zabierajgc Ich do Egiptu. W Ewangelii jawi sie jako
maz sprawiedliwy, pracowity, mocny. Ale w jego postaci widzimy takze wielkg czutos¢, ktéra nie
jest cechg ludzi stabych, lecz naprawde silnych, wrazliwych na rzeczywistosc, gotowych kochac¢
i stuzy¢ z pokorg. Dlatego zostat ogtoszony opiekunem Kosciota powszechnego. On takze moze
nas nauczyc troski, motywowac nas do wielkodusznej pracy z czutoscig, aby chroni¢ ten swiat,
jaki powierzyt nam Bog.

IX. Ponad stoncem

243. U kresu naszego zycia spotkamy sie twarzg w twarz z nieskonczonym pieknem Boga (por. 1
Kor 13, 12) i bedziemy mogli z radosnym podziwem odczytywac tajemnice wszechswiata, ktory
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wraz z nami bedzie uczestniczyt w petni bez konca. Tak, jestesmy w drodze do szabatu
wiecznosci, do nowego Jeruzalem, do wspolnego domu w niebie. Jezus mowi nam: «Oto czynie
wszystko nowe» (Ap 21, 5). Zycie wieczne bedzie wspdlnym zadziwieniem, gdzie kazde
stworzenie, Swietlicie przemienione, zajmie swoje miejsce i bedzie miato cos, czym obdarzy
ubogich ostatecznie wyzwolonych.

244. Oczekujac, zjednoczymy sie, aby zajgc sie tym domem, ktory zostat nam powierzony,
wiedzac, ze wszystko, co jest w nim dobre, zostanie zebrane na niebianskiej uczcie. Wraz ze
wszystkimi stworzeniami pielgrzymujemy na tej ziemi, szukajgc Boga, poniewaz «jesli Swiat ma
poczatek i zostat stworzony, to poszukuje tego, kto go stworzyt, tego, ktoéry dat mu poczatek, tego,
ktory jest jego Stworcg»[172]. Pielgrzymujmy, Spiewajac! Niech nasze zmagania i nasz niepokdj
o te planete nie odbierajg nam radosci nadziei!

245. Bég, ktory wzywa nas do wspaniatomys$inego poswiecenia i catkowitego oddania, daje nam
site i Swiatto, jakich potrzebujemy, by iS¢ do przodu. W centrum tego Swiata stale obecny jest Pan
zycia, ktéry tak bardzo nas kocha. On nas nie opuszcza, nie zostawia nas samymi, bo definitywnie
zjednoczyt sie z naszg ziemig, a Jego mitos¢ zawsze prowadzi nas do znalezienia nowych drog.
Jemu niech bedzie chwata!

Po tej dtugiej refleksiji, zarowno radosnej, jak i dramatycznej, proponuje dwie modlitwy. Jedng
z nich mozemy dzieli¢ sie ze wszystkimi wierzgcymi w Boga wszechmocnego Stworzyciela,

a drugg odmawiajmy, aby chrzescijanie potrafili podjg¢ zobowigzania, jakie wobec stworzenia
stawia nam Jezusowa Ewangelia.

Modlitwa za naszg ziemie

Wszechmogacy Boze,

ktory jestes w catym wszechswiecie

oraz w najmniejszym z Twoich stworzen,

Ty, ktory otaczasz swg czuto$cig wszystko, co istnieje,
zeslij na nas moc swojej mitosci,

bysmy zatroszczyli sie o zycie i piekno.

Napetnij nas pokojem, abysmy zyli jak bracia i siostry

i nikomu nie wyrzadzali krzywdy.

Boze ubogich,

pomd&z nam uratowac opuszczonych i zapomnianych tej ziemi,
ktorzy znaczg tak wiele w Twoich oczach.

Ulecz nasze zycie,

bysmy strzegli $wiata, a nie tupili go,



bySmy rozsiewali piekno,

a nie skazenie i zniszczenie.

Dotknij serc

tych, ktorzy szukajg jedynie zyskéw

kosztem ubogich i ziemi.

Naucz nas odkrywania wartosci kazdej rzeczy,
kontemplowania w zadziwieniu,

uznania, ze jestesmy gteboko zjednoczeni

z kazdym stworzeniem

w naszej pielgrzymce ku Twej nieskonczonej swiattoSci.
Dziekujemy, ze jestes z nami kazdego dnia.
Wspieraj nas, prosimy, w naszych zmaganiach
na rzecz sprawiedliwosci, mitosci i pokoju.

Chrzescijariska modlitwa wraz ze stworzeniem

Chwalimy Cie, Ojcze, wraz ze wszystkimi stworzeniami,
ktore wyszty spod Twojej wszechmocnej reki.

Twoje sg i petne sg Twojej obecnosci

i Twojej czutoSci.

Pochwalony badz, Panie!

Jezu, Synu Bozy,

wszystko przez Ciebie zostato stworzone.
Ksztattowates sie w tonie Maryi,

states sie czescig tej ziemi

i ogladates ten swiat ludzkimi oczyma.
Dzi$ zyjesz w kazdym stworzeniu

w Twojej chwale Zmartwychwstatego.
Pochwalony badz, Panie!

Duchu Swiety, ktory swoim $wiattem
kierujesz $wiatem ku mitosci Ojca

i towarzyszysz jekom stworzenia,
Ty zyjesz takze w naszych sercach,
by nas pobudzac¢ ku dobru.
Pochwalony badz, Panie!

Panie Boze w Tréjcy Jedyny, piekna Wspdlnoto nieskonczonej mitosci,

naucz nas kontemplowania Ciebie
w pieknie wszechswiata,

76
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gdzie wszystko méwi nam o Tobie.
Rozbudz nasze uwielbienie i wdziecznos$é
za kazdg istote, ktérg stworzytes.
Obdarz nas taskg poczucia sie wewnetrznie zjednoczonymi
ze wszystkim, co istnieje.
Boze mitosci, ukaz nam nasze miejsce w tym Swiecie
jako narzedzi Twojej mitosci
dla wszystkich istot tej ziemi,
bo zadna z nich nie jest przez Ciebie zapomniana.
Oswiec¢ posiadajgcych wiadze i pienigdze,
aby nie popadli w grzech obojetnosci,
aby mitowali dobro wspdlne, wspierali stabych
i opiekowali sie Swiatem, w ktérym zyjemy.
Ubodzy i ziemia wotajqg:
Panie, obejmij nas swg mocg i Swiattem,
abysmy chronili wszelkie zycie,
przygotowali lepszg przysztos¢,
aby nadeszto Twoje Krolestwo
sprawiedliwosci, pokoju, mitosci i piekna.
Pochwalony badz, Panie!
Amen.

W Rzymie, u Swietego Piotra, dnia 24 maja 2015, w uroczysto$é¢ Zestania Ducha Swietego,
w trzecim roku mego pontyfikatu.
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