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~Wszystko nalezy do mitosci” [1]. W tych stowach mozemy zebraé¢ duchowe dziedzictwo
pozostawione przez sw. Franciszka Salezego, ktory zmart cztery wieki temu, 28 grudnia 1622 r. w
Lyonie. Miat niewiele ponad piecdziesiat lat, a od dwudziestu byt biskupem i ,wygnanym” ksieciem
Genewy. Przybyt do Lyonu po zakonczeniu swej ostatniej misji dyplomatycznej. Ksigze Sabaudzki
poprosit go, aby towarzyszyt kardynatowi Maurycemu Sabaudzkiemu w podrézy do Awinionu.
Razem mieli ztozy¢ hotd mtodemu krélowi Ludwikowi XllII, ktéry wracat do Paryza doling Rodanu
po zwycieskiej kampanii wojennej na potudniu Francji. Utrudzony i w ztym stanie zdrowia
Franciszek, wyruszyt w podroz zmotywowany wytacznie duchem stuzby. ,Gdyby odbycie tej
podrozy nie byto zbyt pozyteczne dla Swiadczonej im stuzby, miatbym z pewnoscig wiele dobrych i
solidnych powodow, by sie z niej zwolnic; lecz jesli jest to kwestia stuzenia im, zywy lub martwy,
nie bede sie wycofywat, lecz pojde lub dam sie ponies¢” [2]. Taki byt jego temperament. Kiedy w
koncu dotart do Lyonu, zamieszkat przy klasztorze siostr wizytek, w domu ogrodnika, aby nie
sprawia¢ zbyt wielu ktopotow, a jednoczesnie by méc sie spotykaé z kazdym, z kim zechce.

Juz od dtuzszego czasu nie robita na nim wrazenia ,marna wielkos¢ dworu” [3], a swoje ostatnie
dni spedzit wypetniajgc postuge pasterskg w nastepujacych jedno po drugim spotkaniach:
spowiedziach, rozmowach, konferencjach, kazaniach i ostatnich — nieodzownych - listach
przyjazni duchowej. Z czasem, coraz jasniejsza stawata sie dla niego gteboka motywacja tego
przepetnionego Bogiem stylu zycia, ktorg prosto i precyzyjnie sformutowat w swoim stynnym

» 1 raktacie o mitosci Bozej": ,Skoro tyko cztowiek nieco wnikliwiej zaduma sie nad Bostwem, dozna
pewnego serdecznego wzruszenia, Swiadczgcego o tym, ze Bog jest Bogiem ludzkiego serca” [4].
Stanowi to synteze jego mysli. Doswiadczenie Boga jest oczywistoscig ludzkiego serca, takim
jakim je rozumie Franciszek Salezy. Nie jest to konstrukcja myslowa, lecz raczej rozpoznanie
petne zdumienia i wdziecznosci, bedgce nastepstwem objawienia sie Boga. To wtasnie w sercu i
poprzez serce dokonuje sie ten subtelny i intensywny proces zjednoczenia w tasce, dzieki ktorej
cztowiek rozpoznaje Boga, a zarazem siebie samego, swoje pochodzenie i gtebie, swoje



spetnienie w powotaniu do mitosci. Odkrywa, ze wiara nie jest Slepym ruchem, lecz przede
wszystkim postawg serca. Poprzez nig cztowiek powierza sie prawdzie, ktora jawi sie jego
sumieniu jako ,stodkie wzruszenie”, zdolne wzbudzi¢ odpowiednig i niezbedng zyczliwos¢é wobec
kazdej rzeczywistosci stworzonej, jak lubit mawiac.

W tym Swietle rozumiemy, ze dla $w. Franciszka Salezego nie byto lepszego miejsca, by znalez¢
Boga i by pomagac¢ w Jego poszukiwaniu, niz serce kazdej kobiety i kazdego mezczyzny jego
czasow. Nauczyt sie tego, obserwujgc z baczng uwagg samego siebie i badajac ludzkie serce od
najmtodszych lat.

Majac gtebokie doswiadczenie codziennosci wypetnionej Bogiem, podczas ostatniego spotkania w
tamtych dniach w Lyonie, pozostawit swoim siostrom wizytkom wyrazenie, poprzez ktére pragnat
zosta¢ zapamietanym przez nie na zawsze: ,Wszystko juz wam powiedziatem w tych dwoch
stowach, méwigc, aby niczego nie odmawiac, niczego nie pragna¢; nie mam nic innego do
powiedzenia” [5]. Nie byt to jednak wyraz czystego woluntaryzmu, ,woli bez pokory” [6], tej
subtelnej pokusy na drodze do $wietosci, ktéra myli jg z usprawiedliwianiem siebie o wiasnych
sitach, z uwielbieniem ludzkiej woli i wikasnych mozliwosci, uwielbieniem ,przektadajgcym sie na
egocentryczne i elitarystyczne samozadowolenie, pozbawione prawdziwej mitosci” [7]. Tym
bardziej nie byt to tez czysty kwietyzm, owo bierne i pozbawione uczué¢ oddanie sie doktrynie bez
ciata i bez historii [8]. Zrodzit sie on raczej z kontemplacji zycia Syna Wcielonego. Byto to 26
grudnia, kiedy Swiety przemowit do siéstr w sercu tajemnicy Bozego Narodzenia: ,Czy widzicie
Dziecigtko Jezus w zt6bku? Przyjmuje wszystkie utrapienia pogody, zimno i wszystko, na co
Ojciec zezwala, by stato sie Jego udziatem. Nie odrzucat drobnych pieszczot Matki, ktére mu
dawata i nie napisano, aby kiedykolwiek sam wyciggat swoje rece ku piersi swej Matki, ale
pozostawia wszystko jej opiece i przezornosci. Podobnie i my nie powinniSmy niczego pragng¢ ani
niczego nie odmawiaé, przyjmujac wszystko to, co Bdg nam zesle, chtéd i niedogodnosci pogody”
[9]. Wzrusza jego uwaga, uznajgca za nieodzowna, troske o to, co ludzkie. W szkole Wcielenia
nauczyt sie zatem odczytywac historie i wkracza¢ w nig z ufnoscia.

Kryterium mitosci

Poprzez doswiadczenie uznat pragnienie za zrodto prawdziwego zycia duchowego, a
jednoczesnie za miejsce jego fatszowania. Z tego powodu, czerpigc obficie z wczesniejszej
tradycji duchowej, zrozumiat, jak wazne jest ciggte wystawianie pragnien na prébe poprzez
nieustanne ¢wiczenie sie w rozeznawaniu. Rozstrzygajgce kryterium swojej oceny odnalazt w
mitosci. Podczas ostatniej wizyty w Lyonie, w Swigto Sw. Szczepana, na dwa dni przed smierciag,
powiedziat: ,To mitos¢ jest tym, co czyni doskonatymi nasze czyny. | powiem wam znacznie
wiecej. Oto osoba, ktéra znosi meczenstwo dla Boga z jedng uncjg mitosci, zastuguje na wiele, bo
nie mozna byto ofiarowac wiecej, niz wtasne zycie; ale inna osoba, ktéra cierpiataby tylko
zadrapanie z dwiema uncjami mito$ci, bedzie miata o wiele wieksze zastugi, bowiem to
mitosierdzie i mito$¢ nadajg wartos¢ wszystkiemu” [10].
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Z zadziwiajgcg precyzjg méwit dalej, ukazujgc trudng relacje miedzy kontemplacjg a dziataniem:
~Wiecie lub powinniscie wiedziec¢, ze kontemplacja sama w sobie jest lepsza od dziatania i zycia
czynnego; ale jesli w zyciu czynnym zjednoczenie [z Bogiem] jest wieksze, to jest ono lepsze.
Jesli siostra, ktdra jest w kuchni i trzyma patelnie na ogniu, ma wiecej mitosci i mitosierdzia niz
inna, to ogien materialny nie bedzie jej przeszkadzat, ale przeciwnie, pomoze jej by¢ bardziej mitg
Bogu. Czesto zdarza sie, ze cztowiek jest zjednoczony z Bogiem zaréwno w dziataniu, jak i w
samotnosci; ale w koncu zawsze powracam do kwestii: gdzie jest wiecej mitosci” [11]. Oto
prawdziwe pytanie, ktore przezwycieza swym dynamizmem wszelki bezuzyteczny rygoryzm i
zamykanie sie w sobie: w kazdej chwili, w kazdej decyzji, w kazdej okolicznosci zycia nalezy
zadawac sobie pytanie o to, gdzie znajduje sie najwieksza mitos¢. Nie przypadkiem Sw.
Franciszek Salezy zostat nazwany przez sw. Jana Pawta Il ,doktorem Bozej mitosci” [12], nie tylko
dlatego, ze napisat na ten temat obszerny Traktat, ale przede wszystkim dlatego, ze byt
Swiadkiem tej mitosci. Z drugiej strony, jego pism nie mozna traktowac jako teorii tworzonej przy
biurku, z dala od niepokojéw zwyktego cztowieka. Jego nauczanie istotnie zrodzito sie z uwaznego
wstuchiwania sie w doswiadczenie. Nie uczynit nic wiecej, jak tylko przeksztatcit w doktryne to,
czym sam zyt i co czytat z wnikliwo$cia, o$wiecong przez Ducha Swietego, w swoim wyjatkowym i
nowatorskim dziataniu duszpasterskim. Synteze tego sposobu postepowania mozna znalez¢ w
Przedmowie do tegoz Traktatu o mitosci Bozej: ,\WW Kosciele swietym wszystko nalezy do mitosci,
zyje w mitosci, czyni sie dla mitosci i pochodzi z mitosci” [13].

Lata formacji poczgtkowej: przygoda poznawania siebie w Bogu

Franciszek urodzit sie 21 sierpnia 1567 r. w zamku Sales, niedaleko Thorens, jako syn Frangois
de Nouvelles, pana na Boisy, i Francoise de Sionnaz. ,Zyt na przetomie dwdch wiekow, XVI i XVII,
totez przyswoit sobie to, co najlepsze w naukach i zdobycze kulturalne konczgcego sie stulecia,
godzac z dziedzictwem humanizmu, charakterystyczne dla pragdow mistycznych ped ku
absolutowi” [14].

Po poczatkowej formaciji kulturalnej, najpierw w kolegium w La Roche-sur-Foron, a nastepnie w
Annecy, przybyt do Paryza, do niedawno zatozonego kolegium jezuickiego Clermont. W
zniszczonej wojnami religijnymi stolicy Krélestwa Franciji, przezyt w krotkim czasie, nastepujgce po
sobie, dwa kryzysy wewnetrzne, ktére na zawsze naznaczyty jego zycie. Owa zarliwa modlitwa w
kosciele sw. Szczepana-des-Gres, przed obliczem paryskiej Czarnej Madonny zapali w jego sercu
— posrod ciemnosci — ptomien, ktory pozostanie w nim zywy na zawsze, jako klucz do zrozumienia
wiasnych i cudzych doswiadczen. ,Cokolwiek by sie dziato, o Panie, ktory trzymasz wszystko w
swoich rekach i ktorego drogami sg sprawiedliwosc¢ i prawda [...] bede Cie kochat, o Panie [...],
bede Cie kochat tutaj, o moj Boze, i zawsze bede pokitadat nadzieje w Twoim mitosierdziu, i
zawsze bede gtosit Twojg chwate [...] Panie Jezu, Ty zawsze bedziesz mojg nadziejg i moim
zbawieniem w ziemi zyjgcych” [15].

To wiasnie zapisat w swoim notatniku, odnajdujac spokdj. | to doswiadczenie, z jego niepokojami i
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pytaniami, zawsze bedzie dla niego oswiecajgce i otworzy przed nim jedyny w swoim rodzaju
sposob dotarcia do tajemnicy relacji Boga z cztowiekiem. Pomoze mu wstuchiwaé sie w zycie
innych i rozpoznawac, z misternym rozeznaniem, wewnetrzng postawe, ktéra tgczy mysl z
odczuwaniem, rozum z uczuciem, i ktéra nazywa po imieniu ,Boga ludzkiego serca”. W ten
sposob Franciszek nie ulegt niebezpieczenstwu przypisania wartosci teoretycznej wlasnemu
osobistemu doswiadczeniu, absolutyzujac je, lecz nauczyt sie czegos niezwyktego, bedacego
owocem taski: odczytywania w Bogu zaréwno wtasnych przezyc¢ jak i innych oséb.

Cho¢ mimo, ze nie aspirowat do utworzenia wlasnego prawdziwego systemu teologicznego, to
jego refleksja nad zyciem duchowym odznaczata sie wybitng godnoscig teologiczng. Ukazujg sie
w nim istotne cechy dla uprawiania teologii, w odniesieniu do ktorej nigdy nie mozna zapominac o
dwoch konstytutywnych wymiarach. Pierwszym jest wtasnie Zycie duchowe, bo tylko w pokornej i
wytrwatej modlitwie, w otwarciu na Ducha Swietego mozna staraé sie pojaé i wyrazié Stowo Boze.
Teologami stajemy sie w tyglu modlitwy. Drugim wymiarem jest Zycie eklezjalne: czucie w
Kosciele i z Kosciotem. Rowniez teologia odczuta skutki kultury indywidualistycznej, lecz teolog
chrzescijanski wypracowuje swojg mysl bedagc zanurzonym we wspaolnocie, tamigc w niej chleb
Stowa [16]. Refleksja Franciszka, pozostajgca na marginesie sporéw akademickich éwczesne;j
epoki, a zarazem odnoszaca sie do nich z szacunkiem, wynika wiasnie z tych dwdch cech
konstytutywnych.

Odkrycie nowego swiata

Po ukonczeniu studiow humanistycznych podjat studia prawnicze na Uniwersytecie w Padwie.
Powréciwszy do Annecy, pomimo sprzeciwu ojcowskiego, podjat decyzje co do kierunku swojego
zycia. Swiecenia kaptanskie przyjat 18 grudnia 1593 r., a na poczatku wrze$nia kolejnego roku, na
zaproszenie biskupa de Granier, zostat powotany do trudnej misji w Chablais, na terytorium
wyznania kalwinskiego, nalezgcym do diecezji Annecy, ktére w labiryncie wojen i traktatéw
pokojowych ponownie przeszto pod kontrole Ksiestwa Sabaudii. Byly to lata intensywne i
dramatyczne. Tu wowczas odkryt, obok pewnej rygorystycznej bezkompromisowosci, ktéra w
przysztosci sktoni go do przemyslen, swoje talenty mediatora i cztowieka dialogu. Dat sie tez
poznac¢ jako wynalazca oryginalnych i Smiatych praktyk duszpasterskich, takich jak stynne
Jlatajace kartki”, wieszane wszedzie, a nawet wsuwane pod drzwi domow.

W 1602 r. powrdcit do Paryza, aby — w imieniu samego bp. De Graniera i zgodnie z doktadnymi
instrukcjami Stolicy Apostolskiej — przeprowadzi¢ delikatng misje dyplomatyczng, w zwigzku z
kolejng zmiang sytuacji polityczno-religijnej na terytorium diecezji genewskiej. Mimo dobrych
zamiarow krola Francji, misja ta zakonczyta sie niepowodzeniem. Sam Franciszek pisat do
papieza Klemensa VIII: ,Po dziewieciu miesigcach zmuszony bytem wycofa¢ sie, niczego niemal
nie zakonczywszy” [17]. Misja ta stata sie jednak dla niego i dla Kosciota nieoczekiwanym
bogactwem pod wzgledem ludzkim, kulturowym i religiinym. W czasie wolnym od negocjacji
dyplomatycznych, Franciszek gtosit kazania w obecnosci krola i dworu francuskiego, nawigzywat
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wazne kontakty, a przede wszystkim catkowicie zanurzyt sie w cudownej duchowej i kulturowej
wiosnie nowoczesnej stolicy Krolestwa.

Tam wszystko ulegto zmianie i nadal sie zmieniato. On sam dat sie poruszy¢ zajmujac sie wielkimi
problemami, jakie pojawiaty sie w Swiecie oraz nowymi sposobami ich postrzegania, a takze
zadziwiajgcym zapotrzebowaniem na duchowo$¢, ktéra wytonita sie, a takze bezprecedensowymi
pytaniami, jakie ona stawiata. Krétko méwiac, zdat sobie sprawe z prawdziwego ,przemijania
epoki”, na ktore trzeba byto odpowiedzie¢ za pomocg jezykdw starych jak i nowych. Z pewnoscig
nie po raz pierwszy spotkat zarliwych chrzescijan, ale chodzito o cos innego. Nie byt to Paryz
spustoszony przez wojny religijne, jaki widziat w latach swej formaciji, ani tez nie byty to zawziete
walki na terenach Chablais. Byto to cos nieoczekiwanego: ttum ,$wietych, prawdziwych swietych,
licznych i wszedzie” [18]. Byli tam ludzie kultury, profesorowie Sorbony, przedstawiciele instytucji,
ksiazeta i ksiezniczki oraz stuzba, zakonnicy i zakonnice. Swiat na rézne sposoby spragniony
Boga.

Spotkanie tych oséb i poznawanie ich pytan byto jednym z najwazniejszych opatrznosciowych
wydarzen w jego zyciu. Dni pozornie bezuzyteczne i nieudane zamieniaty sie w ten sposdb w
niezréwnang szkote odczytywania nastrojow epoki, bez schlebiania im. Zreczny i niestrudzony
polemista, przeistaczat sie, dzieki tasce, w doskonatego interpretatora czaséw i nadzwyczajnego
kierownika dusz. Jego dziatalnos¢ duszpasterska, wielkie dzieta (Wprowadzenie do Zycia
pobozZnego i Traktat o mitosSci Bozej), tysigce listdw przyjazni duchowej, ktore z nich wyptywaty,
wysytane wewnatrz klasztornych murdéw i poza nimi, do zakonnikéw i zakonnic, do dworzan, a
takze do zwyktych ludzi, spotkanie z Joanng de Chantal i zatozenie Wizytek w 1610 r., bytyby
niezrozumiate bez owego przetomu wewnetrznego. Ewangelia i kultura osiggnety wéwczas
owocng synteze, z ktoérej wytonita sie intuicja prawdziwej i rzeczywistej metody postepowania,
ktora dojrzata i byta gotowa do wydania trwatego i obiecujgcego plonu.

W jednym z pierwszych listéw o kierownictwie duchowym i przyjazni duchowej, wystanym do
jednej ze wspolnot sidstr wizytek w Paryzu, Franciszek Salezy mowi, z gtebokg pokorg, o ,,swojej
metodzie”, ktora rozni sie od innych, w oczekiwaniu prawdziwej reformy. Jest to metoda, ktéra
wyrzeka sie surowosci i w petni polega na godnosci i zdolnosciach poboznej duszy, pomimo jej
stabosci: ,Mam watpliwos¢, ze waszej reformie mozna by przeciwstawic inng przeszkode: by¢
moze ci, ktérzy wam jg narzucili, zbyt surowo potraktowali rane. [...] Pochwalam ich metode,
jakkolwiek sam jej nie stosuje, zwtaszcza w odniesieniu do mocnych i wielkodusznych umystéw
jak twoj. Wydaje mi sie bowiem, ze wystarczy im po prostu wskazac rane i da¢ im skalpel do reki,
aby same mogty dokonac ciecia. Ale nie pomijajcie z tego powodu reformy, ktorej potrzebujecie”
[19]. Stowa te ukazujg wizje, ktdra rozstawita optymizm salezjanski i ktéra odcisnetfa pietno na
historii duchowo$ci poprzez kolejne wspaniate dzieta, jak w przypadku ksiedza Bosko dwa wieki
pdzniej.

Po powrocie do Annecy, 8 grudnia tego samego roku przyjat Swiecenia biskupie. Wptyw jego
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postugi biskupiej na Europe w tamtym czasie i w nastepnych stuleciach byt i jest ogromny. ,Byt
apostotem, kaznodzieja, pisarzem, cztowiekiem czynu i modlitwy, z zaangazowaniem wprowadzat
w zycie ideaty Soboru Trydenckiego; byt uczestnikiem sporu i dialogu z protestantami,
doswiadczajgc coraz bardziej, ze choc¢ teologiczna dyskusja jest konieczna, to bardzo skuteczne
sg osobiste stosunki i mitos¢. Byty mu powierzane misje dyplomatyczne na szczeblu europejskim,
a takze spoteczne misje mediacyjne i pojednawcze” [20]. Przede wszystkim jest on
interpretatorem zmieniajacej sie epoki i przewodnikiem dusz w czasach, ktére w nowy sposob
wyrazajg pragnienie Boga.

Mitos¢ czyni wszystko dla swoich dzieci

Miedzy rokiem 1620 a 1621, a wiec pod koniec swego zycia, Franciszek skierowat do jednego z
ksiezy ze swojej diecezji stowa, ktébre mogg pomaoc zrozumiec€ jego wizje tamtej epoki. Zachecat
go, by spetnit jego pragnienie i poswiecit sie pisaniu oryginalnych tekstow, ktére bytyby w stanie
wychwyci¢ nowe pytania, wyczuwajgc ich potrzebe. ,Musze ci powiedzie¢, ze moja pogtebiajaca
sie z kazdym dniem znajomos$¢ nastrojow panujgcych na swiecie, wzbudza we mnie zarliwe
pragnienie, aby Bog raczyt w swojej dobroci natchng¢ ktéregos ze swoich stug umiejetnoscia i
checig pisania w sposob odpowiadajgcy upodobaniom tego biednego swiata” [21]. Motyw tej
zachety znajdowat we wiasnej wizji tamtych czaséw: ,Swiat staje sie tak przewrazliwiony, ze
niebawem juz nikt nie o$mieli sie tkng¢ go inaczej niz w aksamitnych rekawiczkach, ani leczy¢
jego rany czym innym, niz oktadami z cebuli. Ale jakie to ma znaczenie, jezeli ludzie zdrowiejg, i w
koncu sg uratowani? Nasza krolowa, mitos¢, gotowa jest wszystko uczyni¢ dla swych dzieci” [22].
Nie jest to rys oczywisty, ani tym bardziej ostateczne poddanie sie w obliczu porazki. Byto to
raczej wyczucie dokonujgcej sie przemiany i w petni ewangeliczna potrzeba zrozumienia, jak
mozna by¢ w niej obecnym.

Skadinad, te samg Swiadomosc¢ rozwinat i wyrazit w Przedmowie do Traktatu o mitosci Bozey:
,Przyznam sie, ze miatem wzglad na potrzeby umystowe naszego wieku, bo duzo zalezy od
zwrocenia uwagi na ducha czasu, w ktérym sie pisze” [23]. Proszgc nastepnie czytelnika o
zyczliwos$¢, powiedziat: ,Jesli znajdziesz styl nieco odmienny od stylu, jakim zwracatem sie do
Filotei (cho¢ zapewniam cie, ze ta roznica bedzie niewielka), i jesli zobaczysz, ze styl obu tych
dziet bardzo sie rézni od stylu, jakiego uzytem w Obronie krzyza, to wiedz, ze przez
dziewietnascie lat wiele sie cztowiek uczy i wiele zapomina, ze jezyk wojny jest odmienny od
jezyka pokoju, i ze inaczej sie mowi do mtodych poczagtkujgcych, a inaczej do starych towarzyszy”
[24]. Ale w obliczu tych przemian, od czego zaczgc¢? Nie odbiegajgc zbytnio od historii relacji Boga
z cztowiekiem. Stad ostateczny cel jego traktatu: ,W rzeczywistosci zamierzatem tylko przedstawic
z prostotg i szczeroscig, bez kunsztu, a tym bardziej bez upiekszen, historie narodzin, upadku,
dziatan, wtadciwosci, zalet i wzniostych cech mitosci Bozej” [25].

Pytania o zmiany epoki
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Z okazji czterechsetlecia smierci sw. Franciszka Salezego zastanawiatem sie nad jego spuscizng
dla naszych czasow i uznatem, ze pouczajgce sg jego elastycznos¢ i zdolnos¢ do
wypracowywania wizji. Po czesci, dzieki darowi Bozemu, po czesci dzieki wlasnemu
usposobieniu, a takze za sprawg wytrwatego pielegnowania doswiadczen, miat jasng wizje
zmieniajgcych sie czaséw. Sam nigdy by nie przypuszczat, ze bedzie miat takg okazje do
gtoszenia Ewangelii. Stowo, ktére umitowat od mtodosci, byto zdolne, by utorowac sobie droge,
ukazujgc nowe i nieprzewidywalne perspektywy w swiecie, w trakcie gwattownych przemian.

To wiasnie nas czeka jako istotne zadanie, takze w obecnej mijajacej epoce: Kosciot, ktory nie
skoncentrowany na sobie, wolny od wszelkiej Swiatowosci, lecz zdolny do przebywania w Swiecie,
dzielenia zycia z ludZzmi, podgzania razem, wystuchania i akceptacji [26]. Tak wtasnie postgpit
Franciszek Salezy, odczytujgc, z pomoca taski, znaki swojg epoke. Dlatego zacheca nas do
porzucenia zbytniej troski o siebie samych, o nasze struktury, o to, jak postrzega nas
spoteczenstwo i postawienia sobie raczej pytania: jakie sg konkretne potrzeby i duchowe
oczekiwania naszego ludu? [27]. Wazne jest zatem, takze dzisiaj, ponowne odczytanie pewnych
ich kluczowych wybordw, aby z ewangeliczng madroscig przezywaé zmiany.

Bryza i skrzydta

Pierwszym z tych wyborow byto ponowne odczytanie i przedstawienie kazdemu, w jego
specyficznej sytuacji, dobrej relacji miedzy Bogiem a cztowiekiem. Istotnie, ostatecznym motywem
i konkretnym celem Traktatu jest wtasnie ukazanie wspotczesnym fascynacji Bozg mitoscia.
Franciszek zastanawia sie: ,Jakiez sg wiec te zwyczajne wiezy, ktorymi Opatrznos¢ Boza pocigga
nasze serca do swej mitosci?” [28] Czerpigc sugestywnie z tekstu Ozeasza 11, 4 [29], okresla te
zwyczajne srodki jako ,ludzkie wiezy, lub wiezy mitosci i przyjazni”. ,Bez watpienia — pisze — nie
tancuchami zelaznymi Bég nas pocigga jak byki i bawoty, ale za pomocg ponet, delikatnych
pociggniec i swietych natchnien. To sg te wiezy Adama, wiezy ludzkie — odpowiadajgce sercu
cztowieka, ktory jest wolny z natury” [30]. To wiasnie poprzez te wiezy Bog wyprowadzit swoj lud z
niewoli, uczac go chodzi¢, trzymajac go za reke, tak jak czyni to tata lub mama ze swoim
dzieckiem. Nie ma wiec zadnego narzucania z zewnatrz, nie ma despotycznej i arbitralnej sity,
zadnej przemocy. Jest to raczej przekonujgca forma zaproszenia, ktéra pozostawia nienaruszong
wolnoé¢ cztowieka. ,Laska — kontynuuje, myslac z pewnoscig o wielu historiach zycia, z ktérymi
sie zetknagt — posiada moc nie po to, by zniewalac, lecz aby mitoscig zjednywac serce; posiada
Swietg gwaltownosc nie po to, by zadawac gwalt, lecz by naszg wolno$¢ uczyni¢ umitowana.
Dziata mocno, ale bardzo tagodnie, ze wola nie pozostaje zmiazdzona tym poteznym dziataniem;
przynagla nas, ale nie przygniata naszej wolnosci: przez ktérg mozemy, w obliczu catej jej potegi,
przyzwoli¢, lub jemu sie sprzeciwic, jak nam sie podoba” [31].

Nieco wczesniej zarysowat te zalezno$¢ w ciekawym przyktadzie ,apodow”: ,Sg pewne ptaki,
Teotymie, ktére Arystoteles nazywa ,apodami”, dlatego ze majg bardzo krotkie i bezsilne ndzki, i
tak stabe stopki, ze nie mogg sie nimi postugiwacé. Gdy raz spadng na ziemie, pozostajg na niej



bez mozliwosci ponownego wzbicia sie do lotu o wtasnych sitach, poniewaz nie majg sity w
nogach ani w stopkach, ani sity, by wzniesc sie w powietrze; przez co pozostajg na ziemi,
marniejg i ging, jesli jakis wiatr pomys$iny nie przyjdzie im na pomoc, powiewajgc silnymi
podmuchami po powierzchni ziemi, nie uchwyci ich i nie uniesie w gére, jak to czyni z wielu innymi
przedmiotami. Kiedy zas$ odpowiedzg na pierwszy podmuch, jakiego im wiatr uzycza i postuzg sie
skrzydtami, wéwczas wiatr dalej im pomaga, unoszac je coraz wyzej w locie” [32]. Taki jest
cztowiek: stworzony przez Boga, aby latac i rozwija¢ swoj petny potencjat w powotaniu do mitoSci.
Gdy upadnie na ziemie i nie zgodzi sie, by ponownie otworzy¢ skrzydta na powiew Ducha, grozi
mu, ze stanie sie niezdolny, by wzbi¢ sie do lotu.

Oto wiec ,forma”, poprzez ktorg taska Boza zwraca sie ku ludzkosci: sg to cenne i bardzo ludzkie
wiezy Adama. Moc Boga nigdy nie przestaje by¢ w petni zdolna do przywrocenia zdolnosci lotu, a
jednak Jego fagodnosc dziata w taki sposob, aby wolnos¢ zgody na niego nie byta pogwatcona lub
bezuzyteczna. Od cziowieka zalezy, czy sie podniesie, czy nie. Cho¢ faska dotkneta go w jego
przebudzeniu, nie chce, by cztowiek powstawat bez swojej zgody. | tak konczy sw. Franciszek
swojq refleksje: , Teotymie, natchnienia uprzedzajg nas i zanim pomyslimy, juz je odczuwamy, lecz
skoro juz je uczujemy, to od nas zalezy zezwolenie na nie, wspotdziatanie z nimi i pojscie za ich
wotaniami lub sprzeciwianie sie im i ich odrzucenie: czujemy je w sobie bez nas, ale one bez nas
nie mogg nas sktoni¢, bySmy dali swe przyzwolenie” [33]. Dlatego w relacji z Bogiem zawsze
chodzi o doswiadczenie bezinteresownosci, ktére Swiadczy o gtebi mitosci Ojca.

Jednakze ta taska nigdy nie czyni cztowieka biernym. Prowadzi do zrozumienia, ze radykalnie
poprzedza nas mitoS¢ Boga, i ze Jego pierwszy dar polega wtasnie na przyjeciu siebie z Jego
wiasnej mitosci. Kazdy jednak ma obowigzek wspotdziatania w swoim wypetnianiu zadan, z
ufnoscig rozwijajgc swe skrzydta na fagodny Bozy powiew. Widzimy tu jeden wazny aspekt
naszego ludzkiego powotania: ,Zadanie, jakie Bog powierza Adamowi i Ewie w tekscie Ksiegi
Rodzaju polega na tym, aby byli ptodni. Ludzkos¢ otrzymata zadanie przemieniania, budowania i
panowania nad stworzeniem. Jest to zadanie pozytywne, ktére oznacza tworzenie z niego i wraz z
nim. Przysztos¢ nie zalezy wiec od niewidzialnego mechanizmu, ktérego cztowiek jest biernym
obserwatorem. Wrecz przeciwnie — jesteSmy protagonistami, jesteSmy — wymuszajgc to stowo —
wspotstworzycielami” [34]. To wtasnie Franciszek Salezy dobrze zrozumiat i starat sie przekaza¢ w
swojej postudze przewodnika duchowego.

Prawdziwa poboznosc¢

Drugim waznym kluczowym wyborem byto zajecie sie kwestig poboznosci. Rowniez w tym
przypadku, podobnie jak w naszych czasach, zmiana epoki wzbudzita wiele pytan dotyczgcych
tego zagadnienia. W szczegdlnosci dwa aspekty wymagajg dzi$s zrozumienia i ponownego
podjecia. Pierwszy dotyczy samej idei poboznosci, drugi — jej powszechnego i ludowego
charakteru. Przede wszystkim wskazanie tego, co nalezy rozumiec pod pojeciem poboznosci, jest
pierwszg uwaga, jakg znajdujemy na poczatku Filotei: ,potrzeba ci przede wszystkim wiedzie¢, co



to jest cnota poboznosci. Istnieje bowiem tylko jedna poboznos¢ prawdziwa, a mnostwo
fatszywych i préznych. Jesli wiec nie poznasz, ktéra to prawdziwa, mogtby$ zabtadzi¢ i oddac sie
jakiejs poboznosci niewtasciwej i zabobonnej” [35].

Wyborny i zawsze aktualny jest opis Franciszka Salezego o fatszywej poboznosci, w ktérym to
opisie nietrudno nam sie odnalez¢, nie bez pewnej szczypty zdrowego humoru: ,kto oddany jest
postom, bedzie sie miat za poboznego, byle poscit, lubo serce jego petne zawzietosci. Nie Smiejac
przez wstrzemiezliwo$¢ zwilzy¢ swego jezyka winem ani nawet wodg, nie bedzie sie wahat
zanurzac go w krwi blizniego przez obmowe i oszczerstwo. Inny bedzie sie uwazat za poboznego
dlatego, ze odmawia codziennie wielkg ilos¢ modlitw, chociaz poza tym uzywa swego jezyka do
stow przykrych, zuchwatych i krzywdzacych dla domownikow i sgsiadow. Inny znowu dobywa
chetnie grosza z kieszeni na jatmuzne dla ubogich, atoli nie potrafi zdoby¢ sie na tyle stodyczy
serca, by wybaczy¢ swym wrogom. Inny wreszcie bedzie odpuszczat winy swym nieprzyjaciotom,
céz, kiedy nie ptaci dtugéw, chyba zmuszony sgdownie!” [36]. Sg to oczywiscie wady i trudy
wszystkich czaséw, takze i wspétczesnych, dlatego Swiety konkluduje: ,Wszyscy ci ludzie
uchodzg za poboznych, a bynajmniej nie sg takimi” [37].

Natomiast nowosc¢ i prawda poboznosci znajdujg sie gdzie indziej, w pierwiastku gteboko
zwigzanym z zyciem Bozym w nas. W ten sposob ,poboznosc istotna i zywa ptynie z mitosci
Bozej, a nawet nie jest w gruncie niczym innym, jeno prawdziwg mitoscig Boga i to nie byle jakg”
[38]. W jego zarliwej wyobrazni nie jest ona niczym innym, jak ,krétko méwigc, poboznosé to nic
innego, tylko zywos$¢ i ruchliwos¢ duchowa, dzieki ktérej mitos¢ dziata, albo my przez nig ochoczo
i ze szczerego serca” [39]. Dlatego nie stoi ona obok mitosci, ale jest jej przejawem i jednoczesnie
do niej prowadzi. Jest jak ptomien wobec ognia: ozywia jego intensywnos$¢, nie zmieniajgc jego
jakosci. ,Ostatecznie miedzy mitoscig a poboznoscig nie zachodzi wieksza réznica jak miedzy
ogniem a ptomieniem, gdyz mitos¢ bedaca rodzajem ognia duchowego, skoro tylko silnie sie
rozptomieni, nazywamy poboznos$cig. Poboznosc¢ nic nie dodaje do ognia mitosci, précz ptomienia,
ktory czyni jg ochotna, ruchliwg i pilng nie tyko w zachowywaniu przykazan, lecz takze, w
wykonywaniu rad i natchnien Bozych” [40]. Tak rozumiana poboznos¢ nie ma w sobie nic
abstrakcyjnego. Jest to raczej sposdb zycia, sposob bycia w konkrecie codziennej egzystencii.
taczy ona i interpretuje mate rzeczy dnia codziennego, jedzenie i ubranie, prace i rozrywke,
mitos$¢ i rodzenie zycia, troske o obowigzki zawodowe; podsumowujgc, oswieca powotanie
kazdego.

Mozna tu wyczuc¢ ludowe korzenie poboznosci, 0 czym mowig juz pierwsze wersy Filoter: ,Ci, co
pisali dotgd o pobozno$ci, prawie wszyscy, mieli na celu pouczenie 0sob, zyjgcych z dala od
Swiata, a przynajmniej nauczali poboznosci prowadzgcej do takiego zupetnego odosobnienia sie.
Moim natomiast zamiarem jest przemdwi¢ do ludzi zyjgcych po miastach, w kole rodzinnym, na
dworach; do ludzi, ktérych warunki stanu i obranego zawodu zmuszajg do prowadzenia zycia
pospolitego na zewnatrz” [41]. Z tego wzgledu bardzo sie mylg ci, ktérzy myslg o usunieciu
poboznosci do jakiej$ sfery chronionej i zastrzezonej. Nalezy ona raczej do wszystkich i
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przeznaczona jest dla wszystkich, gdziekolwiek jestesmy, a kazdy moze jg praktykowac zgodnie
ze swoim powotaniem. Jak napisat Sw. Pawet VI w czterechsetlecie urodzin Franciszka Salezego,
»Swietosc¢ nie jest przywilejem tej czy innej klasy, ale do wszystkich chrzescijan skierowane jest
naglace zaproszenie: ,Przyjacielu, przesigdz sie wyzej!” ( £k 14, 10); wszyscy sg zobowigzani do
wspinania sie na gore Boga, nawet jesli nie wszyscy tg samg drogg. ,Inaczej rozwijaé ma
poboznosc¢ szlachcic, rzemiesinik, stuzacy, ksigze, wdowa, mioda kobieta, matzonka. Co wiecej,
praktyka poboznosci musi by¢ dostosowana do sit, spraw i obowigzkoéw kazdej osoby” [42].
Przemierzanie Swieckiego miasta, strzegac zycia wewnetrznego, tgczenie pragnienia
doskonatosci z kazdym stanem zycia, odnajdujgc centrum, ktére nie oddziela sie od swiata, ale
uczy, jak w nim zy¢, jak go doceniac, uczac sie takze odpowiedniego dystansu wobec niego: taki
byt jego zamyst, a i wspotczesnie jest to cenna lekcja dla kazdej kobiety i kazdego mezczyzny
naszych czasow.

To zresztg jest soborowym tematem powszechnego powotania do swietosci: ,wyposazeni w tyle
tak wielkich srodkéw zbawienia, we wszystkich sytuacjach zyciowych i w kazdym stanie powotani
sg przez Pana, kazdy na wtasciwej sobie drodze, do doskonatej Swietosci, jak i sam Ojciec jest
doskonaty” [43]. «Kazdy na wtasciwej sobie drodze». ,Nie mozna sie wiec zniechecac,
podziwiajgc wzory swietosci, ktére wydajg sie nieosiggalne” [44]. Matka Koscidt proponuje je nam
nie po to, abysmy starali sie je kopiowac, ale po to, by zachecaty nas do kroczenia jedyng i
specyficzng droga, ktérg zaplanowat dla nas Pan. ,Liczy sie to, aby kazdy wierny rozpoznat swojg
droge i wydobyt z siebie to, co ma najlepszego, to, co najbardziej osobistego Bdg w nim umiescit
(por. 1Kor 12, 7)” [45].

Ekstaza zycia

Wszystko to sprawito, ze Swiety biskup uznat zycie chrzescijanskie w catosci za ,ekstaze dziatania
i zycia” [46]. Nie nalezy jej jednak myli¢ z tatwg ucieczkg czy wycofaniem sie w gtab siebie, a tym
bardziej ze smutnym i szarym postuszenstwem. Wiemy, ze to niebezpieczenstwo jest zawsze
obecne w zyciu wiary. Istotnie, ,sg chrzescijanie, ktorzy wydajg sie przyjmowac klimat Wielkiego
Postu bez Wielkanocy. [...] Rozumiem osoby sktaniajgce sie do smutku z powodu doswiadczania
powaznych trudnosci, jednak trzeba pozwoli¢, aby powoli zaczeta sie budzi¢ rados$¢ wiary jako
tajemnicza, ale mocna ufno$¢, nawet posrod najgorszej udreki” [47].

Otéz, pozwoli¢ radosci, by obudzita sie, to wtasnie Franciszek Salezy wyraza w opisie ,ekstazy
czynu i zycia”. Dzieki niej ,nie zyjemy juz wéwczas tylko przyzwoitym, uczciwym i chrze$cijanskim
zyciem, ale nadprzyrodzonym, duchowym, poboznym i ekstatycznym, to znaczy zyciem, ktore w
kazdym przypadku jest poza i ponad naszg kondycjg naturalng” [48]. Jestesmy tutaj w centralnych
i najbardziej Swiattych stronach Traktatu. Ekstaza jest szczesliwym nadmiarem zycia
chrzescijanskiego, wykraczajgcym poza przecietnosé zwyktego przestrzegania. ,Nie krasc, nie
ktamac, nie dopuszczac sie pozadliwosci, modli¢ sie do Boga, nie przysiega¢ nadaremno, kochac¢
i czci¢ ojca, nie zabija¢ — to zy¢ zgodnie z naturalnym rozumem cztowieka; ale porzuci¢ wszystkie
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nasze dobra, kocha¢ ubdstwo, nazywac je i uwazac za rozkoszng panig, uwazac okropienstwa,
wzgarde, upokorzenia, przesladowania, meczenstwo za szczes$cie i blogostawienstwa, trzymac sie
granic absolutnej czystosci, a wreszcie zy¢ na swiecie i w tym zyciu doczesnym wbrew wszelkim
opiniom i zasadom tego Swiata i pod prad rzeki tego zycia, z ciggtg rezygnacja, wyrzeczeniem i
zaparciem sie siebie, to nie jest zycie zgodne z naturg ludzka, ale ponad nig; nie ma zy¢ w nas,
ale poza nami i ponad nami: a poniewaz nikt nie moze w ten sposob wyjs¢ ponad siebie, jesli go
nie pociggnie wieczny Ojciec, wynika z tego, ze ten sposob zycia musi by¢ nieustannym
uniesieniem i wieczng ekstazg czynu i dziatania” [49].

Jest to zycie, ktére na nowo odkryto Zrodta radosci, wbrew wszelkiemu swemu wyjatowieniu,
wbrew pokusie skoncentrowania sie na sobie. Istotnie, ,[...] wielkim niebezpieczehstwem
wspoétczesnego Swiata, z jego wielorakg i przygniatajgcg ofertg konsumpciji, jest smutek rodzacy
sie w przyzwyczajonym do wygody i chciwym sercu, towarzyszacy chorobliwemu poszukiwaniu
powierzchownych przyjemnosci oraz wyizolowanemu sumieniu. Kiedy zycie wewnetrzne zamyka
sie we wtasnych interesach, nie ma juz miejsca dla innych, nie liczg sie ubodzy, nie stucha sie juz
wiecej gtosu Bozego, nie doswiadcza sie stodkiej radosci z Jego mitosci, zanika entuzjazm
czynienia dobra. To niebezpieczenstwo nieuchronnie i stale zagraza rowniez wierzgcym. Ulega
mu wielu ludzi i stajg sie osobami urazonymi, zniecheconymi, bez checi do zycia” [50].

Do tego opisu ,ekstazy dziatania i zycia” Sw. Franciszek dodaje na koniec dwa wyjasnienia, wazne
takze w naszych czasach. Pierwsze dotyczy skutecznego kryterium rozeznawania prawdziwosci
tego stylu zycia. Drugie - jej gtebokiego zrodta. Jesli chodzi o kryterium rozeznawania, stwierdza,
ze cho¢ ekstaza oznacza prawdziwe wyjscie z siebie, nie oznacza porzucenia zycia. Aby unikngé
niebezpiecznych wynaturzen, nie wolno o tym nigdy zapominac. Innymi stowy, ten, kto sadzi iz
wznosi sie ku Bogu, ale nie zyje mitoscig blizniego, oszukuje siebie i innych.

Znajdujemy to samo kryterium, ktore Franciszek Salezy stosowat do jakosci prawdziwej
poboznosci. ,Gdy zatem spotyka sie osobe, ktéra na modlitwie jest pogrgzona w zachwyceniu i
wychodzi poza siebie, unoszgc sie ku Bogu, natomiast nie ma ekstazy zycia, to znaczy nie
prowadzi zycia wznioslejszego, oddanego Bogu, [...] zwtaszcza za$ przez nieustanng mitos¢ — to
wierz mi Teotymie, ze wszystkie jej zachwycenia sg wielce podejrzane i niebezpieczne”. Jego
konkluzja jest bardzo sugestywna: ,By¢ ponad sobg samym na modlitwie, a ponizej siebie w zyciu
i w czynnosciach — by¢ anielskim na medytacji, a zwierzecym w obcowaniu [...] jest wyraznym
objawem, ze te zachwycenia, te ekstazy to tylko igraszka i oszustwo ztego ducha” [51]. To jest w
istocie to, co Pawet przypominat juz Koryntianom w swoim Hymnie o mitosci: ,Gdybym tez miat
[...] wszelkg [mozliwg] wiare, tak izbym gory przenosit, a mitosci bym nie miat, bytbym niczym. |
gdybym rozdat na jatmuzne catg majetnos¢ mojg, a ciato wystawit na spalenie, lecz mitosci bym
nie miat, nic bym nie zyskat’ ( 1Kor 13, 2-3).

Zatem, dla sw. Franciszka Salezego zycie chrzescijanskie jest nieroztgcznie zwigzane z ekstaza,
jednakze ekstaza nie jest autentyczna bez zycia. Zyciu bez ekstazy grozi bowiem sprowadzenie
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do nieprzejrzystego postuszenstwa, do Ewangelii, ktéra zapomniata o swojej radosci. Z drugiej
strony, ekstaza bez zycia tatwo naraza sie na iluzje i oszustwo Ztego. Wielkich biegunow zycia
chrzescijanskiego nie da sie rozwigzac, jeden w drugim. Wrecz przeciwnie, jedno podtrzymuje
drugie w swojej autentycznosci. W ten sposob prawda nie jest bez sprawiedliwosci, zadowolenie —
bez odpowiedzialnosci, spontanicznos¢ — bez ram prawa; i vice versa.

Jesli natomiast chodzi o gtebokie zrodto tej ekstazy, Franciszek Salezy madrze fgczy je z mitoscig
objawiong przez wcielonego Syna. Jesli z jednej strony prawdg jest, ze ,mitos¢ jest pierwszym
aktem i poczatkiem naszego zycia poboznego lub duchowego, przy pomocy ktérego zyjemy,
czujemy i poruszamy sie”, a z drugiej strony ,nasze zycie duchowe jest takie, jakie sg nasze
uczucia”, to jasne jest, ze ,serce pozbawione uczuc¢, nie ma mitosci”, jak rowniez, ze ,kochajgce
serce nie jest bez uczu¢” [52]. Jednak zrédtem tej mitosci, ktdra pocigga serce, jest zycie Jezusa
Chrystusa: ,Nic tak nie przynagla serca ludzkiego, jak mito$¢”, a ukoronowaniem tego nacisku jest
to, ze ,Jezus Chrystus umart za nas, swojg $miercig obdarzyt nas zyciem. Zyjemy jedynie dlatego,
ze On umart za nas, dla nas i w nas” [53].

Porusza to wyjasnienie, ukazujgce, oprécz btyskotliwej i nieoczywistej wizji relacji miedzy Bogiem
a cztowiekiem, takze Scistg wiez emocjonalng, jaka taczyta swietego Biskupa z Panem Jezusem.
Prawda o ekstazie zycia i dziatania nie jest prawdg ogdlnikowa, lecz ukazuje sie w postaci mitosci
Jezusa, ktérej kulminacjg jest krzyz. Ta mitoS¢ nie przekresla istnienia, lecz sprawia, ze jasnieje
ono niezwykig jakos$cia.

Z tego powodu $w. Franciszek Salezy uzywa pieknego obrazu, opisujgc Kalwarie jako ,gére
zakochanych” [54]. Tam, i tylko tam mozna zrozumie¢, ze ,nie jest mozliwe zycie bez mitosci, ani
tez mitowanie bez $mierci Odkupiciela: ale wszystko, co jest poza tym, jest albo wieczystg
Smiercig albo wieczystg mitoscig, a cata zas madros¢ chrzescijanska polega na tym, aby dobrze
wybraé” [55]. W ten sposdb sw. Franciszek Salezy moze zakonczy¢ swoj Traktat odsytajgc do
stwierdzenia sw. Augustyna na temat mitosci: ,C6z jest wierniejszego niz mito$¢? Wierna nie
temu, co ulotne, lecz temu, co wieczne. Znosi ona wszystko w obecnym zyciu, poniewaz wierzy
we wszystko, co dotyczy zycia przysztego: znosi wszystko, co jest nam dane do zniesienia tutaj,
poniewaz ma nadzieje na wszystko, co jest jej obiecane tam. Stusznie, nigdy nie ma ona konca.
Praktykujcie wiec mitos¢, a myslac o niej w sposob swiety, przynoscie owoce sprawiedliwosci. A
jesli znajdziecie w pochwale mitosci cos innego niz to, co wam dotychczas powiedziatem, niech
sie ujawni w waszym postepowaniu” [56].

To, co odstonito sie w zyciu Swietego Biskupa Annecy, jest po raz kolejny powierzone kazdemu z
nas. Niech czterechsetna rocznica jego narodzin dla nieba, pomoze nam poboznie go wspominac;
i za jego wstawiennictwem, niech Pan udzieli obfitych daréw Ducha na pielgrzymowanie swietego
wiernego Ludu Bozego.

Rzym, u sw. Jana na Lateranie, dnia 28 grudnia 2022, w dziesigtym roku mojego Pontyfikatu.
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