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PASTORALE GIOVANILE

Una sfida per la comunita ecclesiale

La stagione dei progetti pastorali & incominciata alcuni anni fa. Il campo
giovanile si dilatava e diventava complesso. Di conseguenza, |'azione della
comunita cristiana, concepita secondo i criteri precedenti, appariva frammen-
taria, poco finalizzata, insufficiente. Si senti allora |I'urgenza di capire pit a
fondo la situazione dei giovani e preparare proposte mirate per sintonizzarsi
e dialogare con loro.

E una stagione non ancora finita. Anzi sta appena dando i suoi primi frutti
maturi. Sempre piu spesso gli operatori pastorali elaborano assieme le loro
scelte secondo alcuni criteri condivisi, e maggiore € la convergenza dei di-
versi messaggi e interventi.

Le comunita ecclesiali si presentano dunque come soggetti piti unitari del-
|"azione pastorale, pur arricchendosi di molteplici risorse e iniziative.

Questo volume raccoglie |'esperienza di un progetto concreto nei suoi due
aspetti fondamentali: la riflessione e la prassi.

Non & un «trattato teorico» né un « manuale pratico ». E invece il risultato
di uno sforzo per illuminare la portata di scelte educative pastorali, darsene
ragione ed esplicitarne i fondamenti.

| suoi capitoli riportano materiali diversi: alcuni sono conferenze tenute
a educatori o a operatori pastorali; altri rivisitano articoli gia pubblicati su
riviste o volumi; altri ancora sono parti di documenti per gruppi € comunita
che si riconoscono nel progetto.

Sono stati elaborati in un arco di tempo di dodici anni e per questo porta-
no il segno delle diverse fasi di un cammino di chiarimento: di qui le novita,
gli sviluppi concentrici e anche i ritorni, le sovrapposizioni e anche alcune
ripetizioni.

Tutto perd conserva un riferimento centrale evidente: il medesimo pro-
getto e una sua congrua impostazione educativa pastorale, per cui le diffe-
renze di tempo o di genere letterario non comportano discontinuita di pensiero.

L'autore & stato il responsabile generale per la pastorale giovanile della
Congregazione Salesiana per dodici anni, e ha avuto come compito specifi-
co quello di aiutare a formulare, tradurre in prassi e valutare i progetti pasto-
rali, anche dal punto di vista della fondatezza teologica e carismatica. La sta-
gione dei progetti & stata da lui vissuta quale protagonista competente e ap-

passionato.
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Presentazione

La stagione dei progetti pastorali ¢ incominciata alcuni anni fa.
Il campo giovanile si dilatava e diventava complesso. Di conse-
guenza, I’azione della comunita cristiana concepita secondo i cri-
teri precedenti appariva frammentaria, poco finalizzata, insuffi-
ciente. Si senti allora ’urgenza di capire pit a fondo la situazione
dei giovani e preparare proposte mirate per sintonizzarsi e dialo-
gare con loro.

E una stagione non ancora finita. Anzi sta appena dando i suoi
primi frutti maturi. Sempre pii spesso gli operatori pastorali ela-
borano assieme le loro scelte secondo alcuni criteri condivisi, e mag-
giore ¢ la convergenza dei diversi messaggi e interventi.

Le comunita ecclesiali si presentano dunque come soggetti piu
unitari dell’azione pastorale, pur arricchendosi di molteplici risorse
e iniziative.

Questo volume raccoglie I’esperienza di un progetto concreto
nei suoi due aspetti fondamentali: la riflessione e la prassi.

Non & un « trattato teorico» né un « manuale pratico». E inve-
ce il risultato di uno sforzo per illuminare la portata di scelte edu-
cative pastorali, darsene ragione ed esplicitarne i fondamenti.

I suoi capitoli riportano materiali diversi: alcuni sono confe-
renze tenute a educatori o a operatori pastorali; altri rivisitano ar-
ticoli gia pubblicati su riviste o volumi; altri ancora sono parti di
documenti per gruppi e comunita che si riconoscono nel progetto.

Sono stati elaborati in un arco di tempo di-dodici anni e per
questo portano il segno delle diverse fasi di un cammino di chiari-
mento: di qui le novita, gli sviluppi concentrici e anche i ritorni,
le sovrapposizioni e le ripetizioni.

Tutto perd conserva un riferimento centrale evidente: il mede-
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simo progetto e una sua congrua impostazione educativa pastora-
le, per cui le differenze di tempo o di genere letterario non com-
portano discontinuita di pensiero.

L’autore ¢ stato Consigliere Generale per la pastorale giovani-
le della Congregazione Salesiana per dodici anni, € ha avuto come
compito specifico quello di aiutare a formulare, tradurre in prassi
e valutare i progetti pastorali, anche dal punto di vista della fon-
datezza teologica e carismatica. La stagione dei progetti ¢ stata da
lui vissuta quale protagonista competente e appassionato.

Il nostro Centro ha accompagnato con simpatia lo sviluppo edi-
toriale del volume: ora ¢ lieto di offrire ai lettori questo pregevole
strumento di riflessione e formazione, nella convinzione di rende-
re una qualche utilita a chi cerca di orientarsi pastoralmente nel
variegato mondo giovanile.

1l Centro Salesiano Pastorale Giovanile

Roma, 24 ottobre 1991



PARTE PRIMA

LA CHIESA DI FRONTE
ALLA QUESTIONE GIOVANILE:
QUALE PASTORALE






Premessa

Nella pastorale della Chiesa si ¢ andata definendo un’area nuova
di azione con caratteristiche proprie, che sta acquistando un’im-
portanza sempre maggiore: la pastorale della gioventi. Ad essa
ci si sente oggi particolarmente interessati in forza della novita.
Urge pertanto capire i fenomeni che le hanno dato origine ¢ le esi-
genze che ne scaturiscono.

La pastorale della gioventll, o « giovanile », non é la preceden-
te cura religiosa dei ragazzi aggiornata ed estesa oggi a un’eta su-
periore. Non ¢ nemmeno la pastorale degli adulti adeguata a sog-
getti giovani. E invece la risposta della Chiesa a un fenomeno so-
ciale e culturale recente, per molti aspetti notevolmente fluido, che
va sotto il nome di « questione giovanile». La quale ¢ provocata
da un insieme di fattori: ’allungamento del periodo di prepara-
zione alle responsabilita professionali ¢ sociali, I’aumento nume-
rico della fascia giovanile adulta (17-27 anni), il parcheggio di questi
giovani alla soglia dell’impiego e della partecipazione sociale, il
disagio collettivo che cid provoca in loro, le difficolta delle istitu-
zioni di accompagnare questi giovani alla soluzione dei loro pro-
blemi e al completamento della loro educazione.

Tale questione giovanile si manifesta vistosamente nei diversi
atteggiamenti che i giovani assumono nei confronti della societa:
dissociazione, apatia, adeguamento passivo, contrapposizione, mar-
ginalita, diverse forme di anomia e disadattamento (devianza, de-
linquenza...).

Per la societa ¢ una « questione», fa « problema», perché si pre-
senta come una sfida: Che cosa intende trasmettere a queste gene-
razioni? E su quali strumenti conta per riuscirvi? Come pensa di
investire la vitalita di queste generazioni per inserirle nel proprio
progetto storico? E qual & questo progetto storico?

Il problema interessa necessariamente anche la Chiesa, preoc-
cupata, in forza della sua missione, dei processi di annuncio e co-
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municazione della fede e della formazione di comunita credenti,
realta collegate all’esperienza umana individuale e sociale. Dove
ancora non si avverte tale problematica, la Chiesa continua a svol-
gere una pastorale di «iniziazione» per i ragazzi e cerca di coin-
volgere cristianamente i giovani nella pastorale degli adulti.

Il fenomeno ¢ recente. La questione giovanile, insieme alla que-
stione operaia che la precede e alla questione femminile che viene
dopo, segna la vita di tutte le societa in questo secolo; ma viene
percepita con maggior forza e analizzata con migliori strumenti
nelle societa avanzate. Lo studio della sua evoluzione ¢ fatto at-
traverso un tipo di analisi socio-culturale che ha inizio nella deca-
de degli anni ’50, ma la cui metodologia si & perfezionata negli ul-
timi anni. Questa analisi rappresenta un approcio nuovo e percio
una nuova comprensione della realta giovanile, diversi dalla de-
scrizione del fenomeno evolutivo individuale a cui ci aveva abi-
tuati la pratica educativo-scolastica; diversi anche dall’enunciazione
delle tendenze ideali della gioventil, quali ’autenticita, il deside-
rio di verita, la disponibilita al nuovo, I’energia di cambiamento...,
a cui si riferiscono sovente documenti ecclesiali.

Quest’analisi tenta piuttosto di rilevare come i giovani si collo-
cano nel sistema dei rapporti familiari, socio-culturali e politico-
economici. Esamina le possibilita di vita e le proposte di valori che
emergono dal contesto ¢ le reazioni che provocano nel soggetto.
Rivolge I’attenzione anche ai sentimenti religiosi, all’atteggiamento
dei giovani nei confronti della pratica cristiana ereditata, alla vi-
sione che si sono fatti della Chiesa, alla maniera in cui elaborano
le proprie convinzioni etiche, all’influsso dell’elemento religioso
nella formazione dell’identita e nel sistema di significato.

Proprio dal confronto tra le finalita della pastorale — suscita-
re la fede e proporre la conversione, formare comunita credenti,
lievitare il mondo col Vangelo — e la situazione reale dei giovani
nasce la pastorale giovanile come area «originale» di riflessione
che non puo essere dedotta né dalla pastorale degli adulti né da
quella dei ragazzi.

Per approfondire questa prospettiva fondamentale ci interessa
percorrere le tappe attraverso cui si € configurata la questione gio-
vanile e considerare le corrispondenti risposte pastorali da parte
della Chiesa.
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Capitolo primo

LA QUESTIONE GIOVANILE:
TAPPE DI UNA EVOLUZIONE
E SFIDE POSTE
ALL’AZIONE PASTORALE

1. PRIMA DELLA QUESTIONE GIOVANILE

Fattori di cambiamento sociale che modifichino anche la con-
dizione dei giovani non mancano mai nella storia, ma cominciano
ad addensarsi nella seconda meta del secolo scorso e all’inizio del
nostro. Basti pensare al progressivo evolversi della famiglia verso
la forma «moderna», all’estensione della scuola destinata a di-
venire lo strumento principale di socializzazione, alla diffusione
della stampa come fatto sociale rivolto alla maggior parte della
gente e non soltanto a un gruppo ristretto di professionisti. Que-
sti fenomeni investono perd soltanto alcuni settori della popola-
zione, mentre altri ne rimangono esclusi. Riferiti ai giovani, essi
non creano tuttavia una realta sociale distinta per mentalita e aspi-
razioni.

Alla fine del secolo scorso e per tutto il primo quarto di questo
I’adolescenza ¢ I’eta dell’educazione in famiglia e per un buon nu-
mero di giovani nella scuola. Essa rappresenta la transizione ver-
so le responsabilitd adulte realizzate nel lavoro, nel matrimonio
e nell’inserimento pieno nella vita sociale. L’idea di prolungare que-
sto periodo viene respinta, perché cio esporrebbe i giovani all’in-
dolenza e alle deviazioni morali.

La gioventl non emerge come soggetto sociale. La sua durata
¢ breve. Sono pochi i giovani che prolungano la loro partecipazio-
ne alla vita oltre i sedici anni. La societa, munita di solidi quadri
di riferimento etici e giuridici, esercita su di essi un controllo suf-
ficiente. I processi e le agenzie di socializzazione, cio¢ di inseri-
mento nella societa attraverso ’apprendimento delle sue norme e
le relative giustificazioni, sono poche ma efficaci: la famiglia, la
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scuola, ’ambiente sociale e, in quei paesi in cui la Chiesa ha rile-
vanza pubblica, la parrocchia.

Questo quadro non cambia nemmeno con ’ulteriore diffondersi
della scuola elementare e con ’allargamento dell’insegnamento me-
dio. Gia alla fine dell’800, non bastando l’istituzione scolastica a
impegnare tutto il tempo degli adolescenti, sorgono le associazio-
ni educative. Si tratta sempre di associazioni fatte e guidate dagli
adulti per gli adolescenti: ’adulto viene sostituito con i giovani pit
grandi nel tradizionale ruolo di guida. Cosi I’educatore si cala nei
divertimenti dei ragazzi per proporre quei valori che non & possi-
bile trasmettere dalla cattedra o dal pulpito. Il tempo libero € la
socializzazione fuori dalle istituzioni tradizionali sono elementi che
avranno sviluppo solo in seguito.

Tra il 1920 e il 1940 non pochi giovani partecipano alle spinte
rivoluzionarie e alle agitazioni sociali. Vengono convocati dai re-
gimi e inquadrati in « organizzazioni», con finalita politiche e ideo-
logiche, mentre le scuole sottolineano con forza ’impegno patriot-
tico e morale. Il fenomeno di inquadramento con 1’accentuazione
del ruolo degli adulti si verifica anche nelle organizzazioni giova-
nili dei paesi democratici, ma ¢ soprattutto una realta dei regimi
totalitari. Chiusi tra un tale associazionismo e una scuola rigoro-
sa, i giovani delle classi borghesi perdono la capacita di iniziativa
collettiva. Il sistema scolastico in effetti li organizza per classi omo-
genee; rafforza cosi la solidarieta tra quelli della medesima eta e
livello e rende difficile la comunicazione fra scuola secondaria e
universitd. D’altra parte i giovani delle classi borghesi perdono la
capacita di iniziativa collettiva, mentre i giovani esclusi dalla sco-
larizzazione o sono in attesa di occupazione o costituiscono una
forza lavoro sfruttata e mal pagata.

Gli anni ’45-’60 sono in Europa occidentale, Stati Uniti e Giap-
pone, il tempo della ricostruzione, della industrializzazione, dei
«miracoli economici », della occupazione piena, dell’estensione del-
I’'insegnamento medio-superiore, del mercato comune d’Europa,
della televisione, dei primi esperimenti spaziali, di un confronto
sociale serrato che portera a una societa piu giusta.

Superata la fase piu acuta della guerra « fredda», i tentativi di
nuovi inquadramenti dei giovani falliscono. Vi ¢ una diffusa rea-
zione di stanchezza di fronte al manicheismo delle contrapposi-
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zioni ideologiche. Nasce una generazione «tranquilla», con ten-
denza a migliorare la propria vita privata, che coglie nel lavoro
piu che il significato «etico e sociale», ’aspetto «positivista» di
strumento di benessere. Si assimilano rapidamente modelli di at-
teggiamenti adulti e si ripiega precocemente su valori di sicurezza
e di comfort. Un’immagine diffusa parlava dei giovani delle tre
M: matrimonio, mestiere, macchina.

Intanto il soggetto giovanile comincia a farsi sentire, anche per-
ché la presenza dei giovani nella societa € in proporzione rilevante.

Nell’Europa Orientale si affermano i sistemi marxisti con for-
te controllo su tutti i processi di educazione, socializzazione e par-
tecipazione. Quali che siano le reazioni soggettive individuali o di
gruppi, questo controllo impedisce ogni evoluzione della situazio-
ne giovanile nel ventennio che invece nell’altra Europa ¢ il piu fe-
condo di novita.

Nei Paesi dell’emisfero Sud 1’evoluzione non ¢ uniforme. In ge-
nerale ¢ segnata dal fenomeno della doppia velocita e dal divario
economico che da questo momento comincia ad aprirsi fino a di-
ventare la questione Nord-Sud. I movimenti di decolonizzazione
in alcuni paesi, la mancanza di opportune trasformazioni sociali
ed economiche in altri, I’alto indice di natalita, la dipendenza dai
centri mondiali politici ed economici danno origine a un doppio
fenomeno giovanile: una minoranza che ha accesso ai beni, alla
istruzione e qualificazione professionale superiore; una maggio-
ranza che non raggiunge la scolarita secondaria e che presenta un
basso rendimento € un grande indice di abbandono, gia a livello
di istruzione primaria. La prima viene selezionata dal sistema sco-
lastico per i ruoli sociali ed economici; la seconda, perdendo pro-
gressivamente opportunita anche per il degrado economico gene-
rale, rimane fuori dai processi di socializzazione, costituendo cosi
con le loro famiglie la « massa emarginata», la quale entra preco-
cemente nel mercato del lavoro con prestazioni di basso profilo
e con retribuzione da sfruttamento.

2. IL FENOMENO GIOVANILE DEGLI ANNI ’60

Arriviamo cosi agli anni sessanta, decennio della contestazio-
ne, che ha il suo apice nei fatti del ’68. Il fenomeno sorge prima
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nei paesi democratici occidentali, partendo da istituzioni formati-
ve prestigiose per dotazioni scientifiche e tradizioni di ricerca. Ma
ha ripercussioni anche in altri paesi, compresi quelli del terzo mondo
¢ dell’Europa Orientale.

Esso incomincia nel ’62 e, attraverso i movimenti del *64 e ’67,
diventa piu generale nel *68. Si tratta dunque di un decennio e non
di un solo anno. Senza addentrarci nello sviluppo cronologico e
geografico, ¢ interessante raccogliere i tratti con cui la questione
giovanile che ci preoccupa emerge da questo decennio.

Nel panorama mondiale cominciano a farsi sentire i grandi pro-
blemi comuni che servono da agglutinante: il sottosviluppo, la di-
pendenza del terzo mondo, I’oppressione dei poveri e il collega-
mento tra la poverta e I’eccesso di benessere, le guerre per il pre-
dominio mondiale (vedi Vietnam), la discriminazione razziale (vedi
Luther King), la subordinazione dei sistemi educativi e istituzioni
culturali ai poteri economici e militari.

E il momento dell’esaltazione dell’impegno politico, dell’azio-
ne collettiva, che nel continente latinoamericano trova il suo cor-
rispondente nel desiderio di fare del popolo il protagonista delle
trasformazioni sociali ¢ nei movimenti di liberazione.

Il soggetto giovanile appare piu solidale che mai. Sembra at-
traversato da certe sensibilitd comuni. La comunicazione sociale
a scala mondiale porta il fermento ad aree lontane e culturalmen-
te diverse. Ma la teoria del contagio non ¢ sufficiente per spiegare
la sintonia. La coscienza « mondiale » si fa sentire. E facile in que-
sta temperie ipotizzare una classe giovanile rivoluzionaria e inno-
vatrice. C’¢ la tendenza a privilegiare nettamente 1’aggregazione
e la solidarieta tra pari, con una certa chiusura al dialogo ¢ al con-
fronto intergenerazionale. Viene negata la validita della stessa co-
municazione tra le generazioni: « Non fidarti di nessuno che ab-
bia piu di trent’anni», dice uno slogan.

E il tempo della contestazione globale e dell’esaltazione del cam-
biamento rivoluzionario, carico di idealismo utopico, che sfocera
anche nel terrorismo, nella contro-cultura, nel dissenso. Ma ap-
paiono soprattutto evidenti la difficolta di tradurre le utopie in pro-
getti storici, cosi come la genericita delle prediche antiautoritarie.

All’interno del movimento emerge comunque fortemente, in-
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sieme alla protesta contro le varie concretizzazioni dell’autoritari-
smo e della riproduzione dei sistemi dominanti, una forte doman-
da di partecipazione diretta al potere, di un progetto di societa senza
repressioni e sfruttamento, di una diversa qualita di vita, di espres-
sione massima delle proprie potenzialita, del diritto all’innovazio-
ne ¢ al cambiamento.

Tutto cid mette in luce, fra ambiguita non trascurabili, una co-
scienza collettiva, la volonta di affrontare insieme i problemi e di
uscire insieme dalle difficolta.

3.IL *77: NOVITA E CONTINUAZIONE

La seconda meta degli anni ’70 rappresenta per alcuni il fune-
rale del ’68. Per altri invece ’aggravarsi della crisi a livello econo-
mico, sociale, politico e culturale non offre ai giovani riferimenti
di valori e finisce per trasformare gli stessi modelli positivi nel lo-
ro contrario. Nell’ambito pubblico si diffonde il « permissivismo »
che & la maschera-caricatura della liberta personale, il « narcisismo»
come contraffazione della ricerca di soggettivita; I’«indifferenti-
smo» quale esito sbiadito della tolleranza; il « pragmatismo » che
¢ la degenerazione della esigenza di razionalita di fronte all’utopia.

Intanto si aggravano fino alla ingovernabilita i problemi delle
societd nazionali e internazionali: la crisi energetica, la tensione
Est-Ovest, la corsa agli armamenti, i rapporti Nord-Sud, la que-
stione morale, la liberazione dei desideri.

Il mondo giovanile comincia a disgregarsi: si tende a privile-
giare la soggettivita e il quotidiano piuttosto che i dati scientifici
e I'impegno storico. I giovani aderiscono con facilita alla cultura
radical-libertaria: « Vivere senza tempo e godere senza ostacolo ».
Sono disposti a uscire dalle leggi del mercato per impegnarsi in
lavori precari, meglio capaci di esprimere ’esigenza di attivita al-
ternative non alienanti. Sono disponibili a « fare festa insieme »,
piuttosto che intavolare dibattiti o compiere gesti politici. Sono
critici dei sindacati. « Riprendiamoci la vita» & I’espressione di una
nuova cultura che si manifesta nel bisogno di un lavoro gratifi-
cante, di una casa, di una formazione adeguata, di un tempo libe-

15



ro alternativo. Emergono di piu le esigenze esistenziali che le ten-
sioni o rivendicazioni politiche, anche a causa della presenza forte
e consapevole della componente femminile, piti numerosa e meno
subordinata che nel movimento degli anni ’60.

Questa fase ¢ decisamente meno propositiva e progettuale; &
anche piu « provinciale», priva di clima internazionale. In essa si
privilegia ’autoespressione individuale e I’appartenenza di grup-
po. Molti dubitano che questi giovani vadano dietro a valori post-
materiali, e rilevano piuttosto un movimento regressivo verso gli
atteggiamenti possessivi: sicurezza fisica, benessere economico...

Tali valori dominanti dissuadono dal mitizzare la gioventu quasi
fosse spontanea espressione delle tendenze di innovazione e dei bi-
sogni piu autentici.

Privato, riflusso, caduta della progettualita sono i termini che
indicano una tendenza generale con cui non si vuole tuttavia ca-
ratterizzare ogni singolo soggetto o gruppo.

4. VERSO GLI ANNI ’90

Il resto ¢ vicino a noi. La questione giovanile ha successivi svi-
luppi e mutamenti, e si diversifica secondo i contesti. In riferimento
all’educazione e alla pastorale si usano categorie interpretative, che
illustrano la novita della situazione.

4.1. Categorie interpretative e nuovi bisogni

In primo luogo si rileva la frammentarieta. Svanisce I’idea di
una «condizione», di una «classe», di un «soggetto sociale soli-
dale e unico», portatore di istanze comuni, di una cultura o sub-
cultura giovanile. La massa giovanile appare divisa socialmente
e nella coscienza soggettiva. Ci sono molte frange o anche «sac-
che» giovanili con disagi, aspirazioni, collocazioni e ideali diver-
si. Questo scoraggia ogni tentativo di dare un’interpretazione uni-
ca o di cercare un approccio globale. E venuta meno la coscienza
collettiva.

Si sottolinea poi la marginalita. Dal preteso protagonismo nel
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determinare modalita culturali e socio-politiche, la gioventu €& ve-
nuta a trovarsi come strato marginale, con meno possibilita e ca-
pacita partecipative a causa dell’entrata tardiva nel mondo del la-
voro ¢ dell’allontanamento volontario dalla vita pubblica. La mar-
ginalita provoca innumerevoli conseguenze, non soltanto sulla co-
scienza soggettiva, ma anche in fenomeni sociali molto dibattuti.
La gioventu appare pit come un riflesso delle crisi e dei disagi del-
la societa globale che come una forza propulsiva di cambiamento
con stimoli propri.

Un’altra categoria cerca di spiegare I’insieme dei disagi ¢ dei
comportamenti dei giovani: & la lotta per I’identita. Di fronte al
venir meno di una certa identita collettiva, i giovani cercano di con-
ferirsela in modo autonomo. Convivono pertanto in maniera non
conflittuale, ma nemmeno comunicativa con le istituzioni e, in ge-
nerale, con i detentori dell’autorita. Elaborano individualmente
un sistema di valori e in particolare il codice di comportamenti,
e assumono appartenenze parziali e molteplici. Si fa strada tra lo-
ro, senza eccessivi conflitti, la relativizzazione di ogni quadro dot-
trinale sicuro e il rifiuto di schemi interpretativi ideologici.

Si parla di eccedenza di opportunita, riferendosi alle esperien-
ze molteplici che i giovani possono avere, senza impegnarsi total-
mente in nessuna di esse. Ne deriva la caduta della progettualita
a lungo termine e la valorizzazione dell’immediato, dell’effimero.
Cresce dunque la capacita di adattarsi alle varie situazioni e di con-
vivere con la precarieta.

Ma alla radice ¢ a sintesi di tutte le precedenti interpretazioni
sta la complessita, riflesso della nostra societa e cultura. Ne sotto-
lineiamo alcuni elementi.

Nella societa complessa non esiste « un centro » che riesca a pro-
porre efficacemente punti di riferimento stabili, una filosofia di
vita unica o prevalente, un sistema di valori unitario. Non ¢’¢ un
potere capace di esercitare nei riguardi della struttura sociale una
forte attrazione e dare a tutto il sistema un’organizzazione unita-
ria. | «centri» o non esistono o sono molti.

La nostra societd manca di legittimazione, soffre ’assenza di
un fondamento: essa offre beni e stabilisce norme di convivenza,
ma non riesce a far accettare un sistema di valori condiviso da tut-
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ti. Perdendo la sua carica simbolica provoca una rapida succes-
sione di egemonie provvisorie che sorgono e scompaiono rapida-
mente. Cio si verifica a livello etico, politico e culturale. Si assiste
dunque a un rimescolamento continuo di messaggi e di influssi tra
gruppi diversi.

Il risultato € una sostanziale « fragilitad» dei processi di socia-
lizzazione, con il rischio di produrre una quantita notevole di sog-
getti dotati di-scarso adattamento, di scarso sentimento di appar-
tenenza e di integrazione. Gli educatori non hanno pili una cul-
tura unitaria da proporre, ma semplicemente elementi isolati di
cultura, eterogenei e spesse volte alternativi o contraddittori tra
di loro.

Ci si trova di fronte a una societa che forma persone che si adat-
teranno semplicemente con molto « pragmatismo » € con una punta
di cinismo, tentando di sfruttare a proprio vantaggio le opportu-
nita che offre, senza pero coinvolgersi a fondo nei suoi problemi.
Sono persone che non percepiscono la sua legittimita assoluta, per-
ché non ¢ stata loro trasmessa.

In simile societa complessa emergono allora nuovi bisogni, in
una direzione che la pastorale deve considerare come «segni».

Risolti per la maggioranza (ma ¢ proprio vero?) i problemi del
cibo, della casa, del lavoro, della sicurezza sociale, emerge I’esi-
genza di una migliore qualita di vita personale, di esperienze che
privilegiano le relazioni umane, i bisogni soggettivi, le attivita li-
bere e gratuite. Si tratta di bisogni chiamati radicali o post-
materialisti. _

Di fronte all’aumento del tempo libero si fa avanti I’ipotesi che
questo possa diventare sempre piu il [luogo nuovo dell’identita in-
dividuale e collettiva. Fino ad oggi era la professione o il lavoro
che determinava ’identita fondamentale di una persona. Qualcu-
no pensa ora che la situazione stia cambiando. Forse si va verso
una societa in cui sara il crescente tempo libero il luogo in cui le
persone potranno optare per tipi diversi di attivita che soggettiva-
mente sembrano dare pil occasioni di autorealizzazione, di dare
un senso alla vita. E questo naturalmente apre nuovi orizzonti edu-
cativi nelle societa industrializzate.

18



4.2. America Latina

Per quanto riguarda I’America Latina, i documenti ecclesiali
parlano della gioventl come di un « nuovo corpo sociale» («pri-
ma c’erano i giovani, oggi c’¢ la gioventu ») e tentano di presen-
tarla come un gruppo di pressione sociale, sottolineando alcune
sue caratteristiche generali. E tuttavia non possono poi evitare di
differenziare in sei settori i giovani che nella realta si trovano in
situazioni ben diverse, senza collegamenti tra di loro e, in genera-
le, senza coscienza collettiva all’interno dei medesimi settori: la gio-
ventu contadina, quella dell’ambiente urbano « popolare », gli stu-
denti e universitari, i giovani lavoratori, la gioventt in situazioni
critiche diverse, la gioventu indigena.

Da cio si puo dedurre che alcune categorie interpretative, co-
me la frammentazione e la marginalita, si applicano anche nel con-
tinente latinoamericano. Da relativizzare invece & I’insorgere dei
«nuovi bisogni». Essi sembrano caratterizzare una minoranza ¢
appaiono piu indotti dai modelli delle societa sviluppate, mentre
una grande maggioranza deve ancora accedere a quei beni che so-
no condizione necessaria per «essere uomini»: sufficienza econo-
mica, cultura e istruzione di base, qualificazione professionale suf-
ficiente, retribuzione giusta del proprio lavoro, partecipazione at-
tiva nella societa.

La poverta estrema, insieme alla consapevolezza che é provo-
cata, mantenuta e aggravata da fattori strutturali, a sfondo pre-
valentemente economico, gestiti dall’esterno con collaborazioni al-
Pinterno, costituisce un elemento determinante della situazione e
della coscienza giovanile. Una presa di posizione nei suoi confronti
divide la societa e addirittura la Chiesa. Con la caduta dei «siste-
mi ideologici» la gioventu ¢ rimasta senza progetti e senza soste-
gno. E dopo le esperienze fugaci « dello sviluppo» (anni ’60) e della
«liberazione » (anni *70), oggi sente piu che mai di essere con tut-
ta la popolazione « alla periferia » del mondo che decide e sul qua-
le si decide.

Dal punto di vista religioso, la Chiesa conserva un forte peso
morale e, data la maggioranza cattolica della popolazione, susci-
ta ancora speranze anche se vaghe, mentre si va facendo strada
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il secolarismo, e la religiosita popolare si frantuma nelle adesioni
alle sétte.

4.3. Africa

Quanto all’Africa, i dati disponibili mettono in evidenza la ri-
levanza numerica dei giovani rispetto agli adulti e sottolineano i
fenomeni socioeconomici che determinano il destino di molti gio-
vani: I’esodo rurale e 'urbanizzazione non gestita. Le diverse « fran-
ge» giovanili sono cosi descritte: coloro che arrivano dai villaggi
alle citta in cerca di lavoro per sopravvivere, tra cui le sottofrange
dei lavoratori, dei vagabondi...; i giovani delle aree rurali in gene-
rale fortemente depresse; gli studenti, che si frammentano in sot-
togruppi.

I « fattori» poi che influiscono sulla condizione giovanile sono
i seguenti: il ruolo subalterno del soggetto giovane di fronte al mon-
do adulto; la rapida decolonizzazione e la conseguente difficolta
di gestire ordinatamente la societa con le relative gravi carenze in
campo educativo, culturale, assistenziale; lo scontro tra antiche
sensibilita tradizionali e I'impatto della civilta moderna; il sistema
educativo che non ¢ riuscito a darsi modelli adatti alla situazione
africana; la dipendenza economica e culturale, per cui alcuni inse-
guono i livelli di vita delle societa avanzate e non si curano del « pro-
gresso di tutti».

Le aspirazioni dei giovani, pervenuti a un certo livello di con-
sapevolezza, si collocano tutte nella linea di avere una professione
e un impiego, di vivere in un contesto di maggior giustizia e liber-
ta, di godere dei beni delle civilta piti avanzate, di ricuperare le
tradizioni e «1’anima africana». Ma la maggioranza vive ancora
nella precarietd fondamentale di esistenza, educazione e lavoro.

4.4. Asia

Il panorama dell’Asia non ¢ uniforme. Mentre qualche paese
riproduce i tratti delle societa avanzate, sebbene con caratteristi-
che proprie (Giappone), altri stanno entrando in un processo di
industrializzazione, di corsa al possesso e al benessere, di concor-

20



renza per i posti di lavoro, di esigenze crescenti di educazione e
qualificazione (Corea, Thailandia).

In India i giovanitrai 15 e i 24 anni sono 155 milioni e rappre-
sentano il 20% della popolazione. Al di sotto dei 24 anni sono il
60% . Consistente appare la popolazione giovanile rurale (74%),
mentre nelle aree urbane (26%) si frammenta in studenti, lavora-
tori, giovani in cerca di impiego, girovaghi, devianti.

Come in altre zone geografiche, mancano una coscienza ¢ punti
di riferimento collettivo. La gioventu non si esprime in scelte cul-
turali, educative o politiche, ma nelle « mode» o nelle forme di
espressione importate, mentre nell’ambito familiare e sociale del-
le aree rurali persistono ancora i costumi ereditati. Vige un’enor-
me distanza tra le opportunita di cui godono le classi piu agiate
¢ quelle a cui ha accesso la maggior parte della popolazione. Il pro-
blema giovanile sembra essere quello dell’educazione e della pos-
sibilita di lavoro retribuito. E invece difficile parlare di questione
giovanile come rivendicazione collettiva di partecipazione o di ela-
borazione culturale.

Le Filippine, per la religiositd popolare cattolica diffusa, per
il sistema sociale e per le condizioni economiche, presentano con-
dizioni simili a quelle dell’America Latina.

5. SFIDE ATTUALI ALLA PASTORALE

In questa situazione giovanile emergono alcuni elementi che toc-
cano profondamente I’agire educativo e pastorale.

L’allungamento dell’eta giovanile ha posto al centro dell’atten-
zione della pastorale gli adolescenti ¢ i giovani. Le fasi tradiziona-
li dell’iniziazione cristiana, considerate in altro tempo come i mo-
menti definitivi della comunicazione della fede, risultano insuffi-
cienti. Le situazioni che determinano I’orientamento nella vita (in-
gresso nel mondo del lavoro, universita) hanno luogo dopo I’ado-
lescenza. La sintesi culturale, la maturazione del criterio etico sui
problemi piul sentiti, certe scelte di esistenza avvengono nell’eta che
segue ’iniziazione. Il tempo, le esperienze, i contenuti dottrinali
della iniziazione continuano a essere importanti; ma non ricopro-
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no, nemmeno materialmente, I’eta giovanile. Programmi sistematici
per la formazione cristiana dei giovani o non esistono o vengono
meno, proprio quando questi sono ancora in piena evoluzione.

La comunicazione della comunita ecclesiale con questa fascia
giovanile non é facile. Man mano che i soggetti si inoltrano nella
giovinezza, diminuiscono per loro le opportunita e i luoghi d’in-
contro, dialogo e socializzazione religiosa. Si deplora il fenomeno
dell’allontanamento dei giovani, a volte subito dopo la prima Eu-
caristia, e, in forma piu generale, dopo la Confermazione.

La comunicazione ¢ resa difficile anche dalla diffusa indiffe-
renza religiosa e dalla visione pragmatica della vita. Cio¢ determi-
na l’irrilevanza sociale del pensiero e della pratica religiosa, come
anche dell’istituzione che li propone e rappresenta con le sue ini-
ziative e ruoli. I giovani elaborano la dimensione religiosa ed etica
nel privato, con criteri personali, in forma frammentaria, in fun-
zione dei propri bisogni.

La comunicazione presenta anche altri problemi. Il linguaggio
verbale che pretende offrire contenuti ordinati e coerenti ha un po-
tere di convinzione molto ridotto e non provoca adesioni e scelte
vitali. Oggi parlano i gesti, le immagini, i testimoni, i simboli del-
lo status, la promessa di soddisfazione e felicitd. Non si persuade
pill con i «trattati»: si accolgono invece messaggi in codici vitali
di cui bisogna possedere la chiave.

Gli spazi umani dove il messaggio religioso arriva a essere si-
gnificativo sembrano essere la soggertivita e la solidarieta. La pri-
ma spinge alla ricerca del senso, a dare un punto di unita e consi-
stenza alla propria persona (identita), a cercare un ancoraggio eti-
co nella complessita della situazione attuale. Su questo molti aspet-
tano dalla Chiesa un orientamento, un segno, un’indicazione di
saggezza, una testimonianza. Ma ciascuno si prende la liberta di
accettare o meno quello che essa indica, secondo il proprio sentire
e le proprie esigenze. Si comporta come consumatore in una spe-
cie di supermarket culturale.

La solidarieta appare come I’energia con cui si possono affron-
tare insieme le grandi sfide alle quali ogni societa e 'umanita tut-
ta tentano di rispondere: la poverta, ’emarginazione, la pace, la
giustizia, I’ambiente. La solidarieta influisce sulla coscienza dei gio-
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vani in due forme: quando sono raggiunti personalmente da essa
in situazioni difficili; ¢ quando ne fanno esperienza attiva, consi-
derandola I’impegno piu significativo della fede.

L’ampio campo giovanile si presenta all’azione pastorale con
alcune tendenze comuni, che sembrano dargli una certa unita. Ap-
pare invece molto diversificato in cid che riguarda scelte di vita
e disponibilita verso la fede. Ci sono giovani impegnati, semplice-
mente praticanti, vicini, disponibili, lontani per diverse ragioni,
estranei al linguaggio e alla realta ecclesiale.

11 cerchio piu largo é quello dei «lontani». Sul fatto della sua
consistenza non ci sono dubbi. Appare evidente nei dati sulla fre-
quenza « domenicale », sulla catechesi e persino sul battesimo e pri-
ma comunione. Il numero di giovani raggiunti dalle iniziative ec-
clesiali costituisce una percentuale minima sulla totalita.

Il fenomeno ¢ stato oggetto di riflessioni approfondite ¢ di ac-
curate distinzioni. Ci sono i «lontani» dalle preoccupazioni eti-
che, che potrebbero costituire una base di dialogo; quelli che han-
no perso ’interesse per la dimensione religiosa; quelli per i quali
il messaggio cristiano rientra nel generico del pensiero religioso;
quelli che non si riconoscono affatto nella Chiesa; quelli che, pur
riconoscendosi in essa, non frequentano piti. Non pochi di loro
non si sono allontanati: sono semplicemente nati in un «altro con-
tinente culturale », hanno imparato un «altro linguaggio», sono
cresciuti «in altri ambienti». Per loro la Chiesa e Gesu Cristo so-
no stati piu notizie giornalistiche che vero annunzio. Hanno smesso
di essere per loro riferimenti « sostanziali». Criteri, senso e appar-
tenenze vengono elaborati senza prendere in considerazione le istan-
ze religiose. E il fenomeno della «irrilevanza» o «insignificanza »
soggettiva del religioso, qualunque sia il suo valore o la sua verita
oggettiva. La lontananza a volte ¢ causata da fattori non religiosi,
come ’emarginazione sociale e culturale, la precarieta, la mancanza
di condizioni fondamentali di esistenza.

C’¢ poi un secondo cerchio. I giovani di quella religiosita che
¢ stata chiamata «light », cioé «leggera». E una religiosita che non
si preoccupa della conoscenza organica del mistero cristiano né della
pratica coerente e totale della vita cristiana. In essa puo stare tut-
to. Per questo non sperimenta le crisi, gli entusiasmi o i problemi
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che tempo addietro erano tipici del periodo scolastico di socializ-
zazione religiosa. Questi giovani non sono contrari ai sentimenti
religiosi e nemmeno disinteressati ai messaggi, sono pero « fedeli
alla loro dichiarazione di indipendenza riguardo agli impegni isti-
tuzionali o etici». In essi si verificano momenti di «emozione»,
impatto e riflessione religiosa, come sprazzi fugaci. Sono provo-
cati da una persona (Madre Teresa, Roger Schutz, il Papa), da un
evento (incontro personale, raduno giovanile, situazioni di estre-
ma miseria, un fatto di vita, esperienza felice di dedizione...), da
un problema personale o del contesto (droga, abbandono di per-
sone indifese), dal ritorno a quanto si era imparato in una buona
iniziazione cristiana o da una prima riflessione matura sulla vita.
Si tratta di curiosita, di sentimento, di buona disposizione e persi-
no di un certo interesse intellettuale. Il problema qui sta nel come
accompagnare questi giovani verso 1’adesione stabile a Cristo e la
scelta consapevole della fede.

Un terzo cerchio € quello dei «praticanti». Le loro caratteri-
stiche sono una certa regolarita nei gesti religiosi, il senso di ap-
partenenza sociale alla Chiesa come istituzione, un’accettazione
generale delle norme fondamentali di vita che la Chiesa propone
a nome di Cristo. Ma la fede non libera tutte le loro potenzialita,
la vita cristiana non viene colta nelle sue dimensioni profetiche di
evento originale, la condotta non si ispira allo spirito evangelico,
ma piuttosto ad alcune indicazioni di buon senso, la carita non
riesce a diventare donazione. Si tratta di una religiosita funziona-
le ai bisogni della persona, integrata senza conflitto nel costume
sociale, sovente lodata anche dalla stampa laica.

Finalmente ci sono i giovani «impegnati» per i quali la fede
¢ una scoperta, la riflessione sul mistero cristiano ¢ continua, lo
sforzo di coerenza diviene permanente, il coinvolgimento aposto-
lico sotto varie forme €& visto come un obbligo e ’appartenenza
alla Chiesa ¢ sentita ¢ manifesta. Questi giovani si trovano nei mo-
vimenti ecclesiali, nelle parrocchie e nelle istituzioni educative co-
me animatori, nel volontariato. Il loro numero pero non oltrepas-
sa il 6%, pur essendo la loro presenza un segno di speranza.

Per ciascuno di questi cerchi si richiedono obiettivi e itinerari
propri di maturazione nella fede. Ma insieme ad un’azione rivolta
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alle singole persone e ai gruppi secondo la particolare situazione
umana e religiosa c’¢ un dialogo generazionale da ricostruire, una
proposta di fede da offrire, una sana speranza in un futuro possi-
bile da alimentare.

Cio spinge la Chiesa a farsi presente nel continente giovanile,
nel contesto pit ampio della societa, corresponsabilizzandosi nei
confronti delle nuove domande educative, affrontando insieme ad
altre forze le cause del disagio ¢ del disadattamento, e annuncian-
do in forme nuove il Vangelo come salvezza per i giovani.
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Capitolo secondo

LA CHIESA ASSUME
LA QUESTIONE GIOVANILE

La formazione umana e cristiana delle giovani generazioni ¢
stata sempre una preoccupazione centrale della Chiesa.

Prima dell’emergere della questione giovanile la sua pastorale
nei riguardi del soggetto giovane é eminentemente una pastorale
dei «ragazzi». Segue fondamentalmente tre direzioni: I’istruzio-
ne catechistica e I’iniziazione cristiana nella comunita dei creden-
ti, con il sostegno dell’insegnamento religioso impartito nelle isti-
tuzioni scolastiche; il servizio dell’educazione cristiana attraverso
le scuole cattoliche rivolto a tutti, ma soprattutto agli strati piti
umili; e infine ’assistenza sociale e religiosa a coloro che versano
in particolari rischi morali e umani.

Nell’attuazione dei due ultimi fronti si trovano impegnate in
particolare le congregazioni religiose.

In alcune regioni la Chiesa svolge un’azione educativa attra-
verso un’istituzione che risponde ai bisogni piu svariati dei ragaz-
zi e organizza il loro tempo libero: ’oratorio festivo.

Anche I’associazionismo ha sue manifestazioni all’interno del-
le istituzioni educative e pastorali: & offerto come opportunita di
una migliore assimilazione della fede e della pratica cristiana. Par-
rocchie e congregazioni se ne servono abbondantemente per fini
formativi.

Nei primi cinquant’anni del secolo la Chiesa, oltre alle iniziati-
ve pastorali consuete, migliorate nel tempo, promuove una solida
organizzazione di associazioni (specialmente I’Azione Cattolica),
che prevedono vigorosi programmi di formazione personale € pre-
parazione spirituale e intellettuale per una «presenza cristiana»
nella societa.

Intanto I’azione educativo-culturale viene ulteriormente raffor-

26



zata dall’allargamento e qualificazione degli istituti cattolici di li-
vello medio superiore ¢ soprattutto dal sorgere e affermarsi delle
universita cattoliche.

Da questi due luoghi di formazione cristiana (istituzioni edu-
cative e associazioni) la Chiesa lancia i giovani nella politica e nel
sociale.

Essa esprime anche la sua attenzione verso i giovani impegnan-
dosi in alcuni campi del bisogno giovanile (emigrazione, prepara-
zione professionale, lavoro), portati avanti per lo pitl da iniziative
individuali. Attorno alla parrocchia intanto nascono interessanti
movimenti con germi di rinnovamento: la parrocchia-comunita,
la parrocchia missionaria.

Il fenomeno degli anni ’60, con il suo apice nel 1968, sorpren-
de del tutto la Chiesa: le sue strutture pastorali si trovano di fron-
te a una realtad emergente inattesa. Per cui la prima reazione ¢ il
disorientamento. Lo si coglie negli interrogativi che vengono po-
sti nelle sedi piu autorevoli. L’associazionismo tradizionale si dis-
solve per la mancanza di adeguamento alla nuova situazione pro-
vocata dai giovani. Le comunita ecclesiali non trovano forme so-
stitutive. L’emergere della fascia giovanile con il suo potenziale
contestativo coglie tutti di sorpresa, mentre la fascia inferiore del-
I’eta evolutiva e le istituzioni educative, in cui sono impegnate gran
parte delle risorse ecclesiali, vengono relegate a ruolo subalterno,
¢ il loro influsso diminuisce inesorabilmente.

E ci6 avviene in un momento in cui le intuizioni del Concilio
Vaticano II, che toccano trasversalmente la questione giovanile (la
dove si parla di cultura, di societa, di questioni internazionali) non
sono ancora state diffuse e meno ancora tradotte in linee pastora-
li concrete.

E indicativo al riguardo il grave interrogativo che Paolo VI si
fa nel 1968: «E possibile I’incontro tra Chiesa e giovani? ».

Le varie chiese si erano attrezzate pastoralmente per far fronte
all’eta dell’adolescenza; invece trovavano una gioventu che inten-
deva confrontarsi, valutare e intervenire.

In questi momenti di smarrimento e quasi di dolorosa passio-
ne si inizia a prospettare la pastorale giovanile, che & venuta ma-
turando lentamente sino ad oggi.
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La possiamo leggere nella riflessione teologico-pastorale, nella
prassi concreta della Chiesa e, infine, nella progettazione pastora-
le organica.

1. LA RIFLESSIONE TEOLOGICO-PASTORALE

Sin dall’esplodere della questione giovanile si fa strada nella
Chiesa una riflessione che ne assume i dati socio-culturali e li inse-
risce in una lettura pastorale.

11 Concilio offre i primi elementi di questa lettura; ma soprat-
tutto esprime attenzione e volonta di incontro e dialogo. « La Chiesa
ama intensamente i giovani; sempre, ma specialmente in questo
tempo, si sente interpellata dal suo Signore a guardarli con spe-
ciale amore e speranza, considerando la loro educazione come una
delle sue principali responsabilita pastorali».

Da ora in poi il tema giovani viene inserito nei documenti che
abbordano problemi generali della Chiesa ed ¢ oggetto di inter-
venti specifici. Esempio convincente tra questi ¢ la lettera di Gio-
vanni Paolo II « Ai giovani ¢ alle giovani del mondo », in occasio-
ne dell’anno internazionale della gioventu.

Le chiese particolari riecheggiano la riflessione e la arricchiscono
di concretezza. Il problema giovanile trova una sua collocazione
nel simposio dei vescovi europei nel 1975 su «Secolarizzazione ed
evangelizzazione in Europa», mentre nel successivo del 1978 ¢ il
punto focale del confronto.

L’America Latina offre tre documenti di molto interesse dot-
trinale e di progressiva applicazione pratica. Il documento quinto
di Medellin (1968) rappresenta la prima dichiarazione organica della
Chiesa latinoamericana sulla gioventu, considerata come destina-
taria di atienzione pastorale specifica. Segue, dieci anni dopo, I’op-
zione per i giovani di Puebla. Di recente (1987) il documento « Pa-
storale giovanile: si alla civilta dell’amore » riprende le riflessioni
dottrinali ¢ le traduce in linee operative.

Numerose chiese diocesane e molte conferenze nazionali ela-
borano un quadro interpretativo autorevole sull’argomento, in let-
tere pastorali, in convegni ecclesiali, in orientamenti per i diversi
momenti della prassi pastorale.
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Di non minore incidenza € quanto viene prodotto dai centri di
riflessione, da gruppi di teologi e pastoralisti particolarmente in-
teressati al problema. Oggi si puo dire che il tema abbia raggiunto
la comunita cristiana e che questa sia consapevole delle sue dimen-
sioni ed esigenze.

Ma quale visione scaturisce da questo cumulo di riflessioni?

Certo non si tratta di uno studio sistematico e completo, & piut-
tosto una lettura sapienziale di cui possiamo cogliere alcuni nuclei
principali.

Un primo nucleo sta nel valutare positivamente la «giovinez-
za» nell’esistenza della persona, € la «gioventi» nel dinamismo
della societa e nel divenire dell’'umanita. La giovinezza infatti rap-
presenta la condizione spirituale e la disposizione psicologica em-
blematica di fronte alla vita, in quanto possiede la capacita di ral-
legrarsi per cio che comincia, di darsi con generosita, di rinnovar-
si e di ripartire per nuove conquiste.

E il tempo di una particolare intensa scoperta dell’io umano
e delle proprieta e capacita ad esso unite nelle quali & come inscrit-
to I’intero progetto della vita futura (cf Giovanni Paolo II, « Ai
giovani e alle giovani del mondo », n. 3). La gioventu d’altro can-
to ripropone in forma nascente e intensa gli interrogativi e le aspi-
razioni dell’'uomo. Per questa nuova creazione della coscienza uma-
na che ha luogo in ogni vita che si apre, pit che per il succedersi
biologico delle generazioni, la gioventt risulta dinamizzatrice del-
la societa e porta inedite possibilita al processo storico dell’umanita.

La Chiesa dunque vede in essa una « immagine di se stessa, gio-
vinezza del mondo» e la speranza per la societa e per la Chiesa.

Questa riflessione viene modulata con innumerevoli espressio-
ni e approfondita da prospettive diverse, ma si tratta in fondo di
«un’unica intuizione spirituale ».

In tale chiave infatti vengono letti i disagi e le aspirazioni della
gioventli. Essi manifestano la tensione che le persone singole e I’in-
tera umanita sperimentano nella ricerca del proprio compimento
definitivo. Sono come invocazioni di una presenza e riconoscimento
di un limite; diventano frustrazione quando, nel soddisfarli, il de-
stino e la dignita dell’uvomo vengono ignorati dalle persone o dal-
I’organizzazione sociale. Il giovane ha perd, dalla creazione e re-
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denzione, la possibilitd di superare questi condizionamenti e di rea-
lizzare la sua vocazione umana in qualunque situazione.

La Chiesa sa di poter offrire al giovane una illuminazione per
interpretare il suo mistero, ¢ un modello conforme al quale co-
struire I’esistenza: & Cristo, via, verita e vita. Gli propone anche
un ambito umano di ricerca sincera, di esperienza e condivisione
della verita: € la comunita dei credenti. Offre ancora un progetto
storico: il Regno che investe tutto il tempo presente, si realizza in
ogni momento, abbraccia tutta la storia.

Ma cio si attua all’interno della esperienza del singolo e dell’u-
manita, sovente negativa, dominata da forze avverse.

La Chiesa ripensa allora il suo servizio alla crescita dei giova-
ni. Lo vede come una «proposta di valori» tra cui primeggia la
fede, ’amore e la speranza che plasmano la persona dal di dentro
in ogni situazione; come un aiuto al discernimento delle esperien-
ze giovanili, di qualunque tipo esse siano, per scoprire il positivo
e denunciare quello che & negazione della vita; come compagnia
nell’apertura permanente all’azione di Dio e nello sforzo di supe-
ramento dei propri limiti. « Per questa strada, che non fallisce né
delude, i giovani matureranno nel considerare che la vita ¢ chia-
mata, & vocazione, e i divini progetti su di loro acquisteranno for-
za incisiva, divenendo fedelta: non solo fedelta consapevole di uo-
mini, ma fedeltd innamorata di credenti in Cristo e suoi veri di-
scepoli» (Ballestrero, « Giovani verso Cristo», 1).

Per adempiere questo ministero essa interroga il suo Signore
sugli atteggiamenti e sullo stile che la possono rendere « educatri-
ce» della liberta dei giovani. Sa di dover convivere e solidarizzare
con la loro condizione, rendendosi garante delle loro aspirazioni
legittime ¢ aiutando a smascherare alienazioni. Si propone di dia-
logare con i giovani, ascoltando le loro domande e offrendo la pro-
pria ricchezza; di rispettare il loro cammino, dando testimonian-
za della propria speranza.

Questi nuclei, ripresi nelle forme pill varie, si esplicitano ulte-
riormente quando la riflessione diventa «situata» € particolare,
come capita nei documenti delle Conferenze episcopali e nelle let-
tere dei vescovi. I valori allora vengono nominati, i rischi e disagi
individuati, le mediazioni ulteriormente concretizzate.
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La riflessione teologico-pastorale si traduce cosi in strumenti
operativi. I catechismi per i giovani, elaborati in diverse aree cul-
turali, propongono una maturazione umana alla luce di Cristo, nella
comunita, per il Regno. Altrettanto fanno gli itinerari di vita cri-
stiana preparati per i movimenti e i diversi documenti con cui si
¢ cercato di descrivere il compito educativo della Chiesa.

2. LA PRASSI DELLA CHIESA
NEI CONFRONTI DEI GIOVANI

Mentre si sviluppa la riflessione teologico-pastorale sul feno-
meno giovanile, le chiese si trovano impegnate nella prassi con-
creta a favore dei giovani: tentativi di contatto, iniziative promos-
se per il loro coinvolgimento e formazione, nuovi modi di presen-
za nel loro mondo.

Quello della prassi pastorale rappresenta un momento rilevan-
te di confronto e di discernimento tra domanda giovanile e pro-
posta ecclesiale, che meriterebbe un accurato approfondimento.
Ma poiché non & semplice operare una sua ricognizione, trattan-
dosi di vissuto spesso imponderabile, ci limitiamo ad accennare
ad alcune linee di azione portate avanti dalle comunita.

Un primo impegno delle comunita ecclesiali nei riguardi dei gio-
vani consiste nel loro coinvolgimento alla vita della comunita. 11
desiderio di partecipazione e la volonta di collaborazione da parte
dei giovani trovano risposta nelle chiese che utilizzano le vie pit
diverse per renderli corresponsabili. Si tratta talvolta di tentativi
molto incerti, di strade nuove da esplorare; ma I’apertura di spazi
partecipativi € reale. Fioriscono infatti attorno alle parrocchie grup-
pi spontanei che si interessano di animare le liturgie, che si impe-
gnano nel sociale aprendosi alle varie esigenze del territorio, che
assumono iniziative a favore del terzo mondo e delle missioni « ad
gentes». Sono spesso giovani che nel loro entusiasmo si spendono
generosamente per far si che le comunita si rinnovino alla luce delle
grandi intuizioni conciliari. L.’informalita dei gruppi non toglie loro
la serieta dell’impegno, anche se non sono esenti da ambiguita.
Di fronte a tale disponibilitd, numerose comunita si aprono alla
partecipazione e accolgono i gruppi come istanze di rinnovamento.
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Di certo preponderante nell’azione delle chiese & /’impegno ca-
techistico e liturgico per la formazione dei giovani. Si organizza-
no per loro iniziative di approfondimento dottrinale sia occasio-
nali che continuative. L’insegnamento della religione, opportuna-
mente rinnovato, resta sempre, pur con difficolta, uno dei canali
principali di contatto dei giovani con il discorso religioso. Cosi an-
che la scuola cattolica cerca di adeguare le sue proposte € i suoi
metodi per corrispondere alle attese giovanili. Rappresentano poi
un nuovo strumento formativo le scuole di teologia per laici, dove
i giovani sembrano essere i pitl presenti. Le chiese, insomma, cer-
cano di portare avanti diverse forme di evangelizzazione a secon-
da delle situazioni e degli interessi dei gruppi, sforzandosi di per-
correre vie inedite e usufruendo dell’esperienza accumulata nel
tempo.

Ma le chiese oggi trovano particolarmente efficace una moda-
lita non nuova, sebbene rinnovata nelle sue forme: sono i gruppi,
le associazioni e i movimenti, a cui 1 giovani aderiscono in forza
delle loro esigenze di crescita e di condivisione.

Alcune proposte associative si ispirano a modelli consolidati nel
tempo: si pensi ai centri giovanili, alle forme aggregative come 1’a-
zione cattolica, alle associazioni promosse da istituti religiosi, agli
scouts... Ma ci sono anche proposte in stile nuovo: sono i cosid-
detti « movimenti», che rispondono a nuovi interessi ed esplora-
no percorsi inediti. Molti giovani se ne sentono attirati.

L’azione ecclesiale tra i giovani ¢ segnata anche da un’altra no-
vita: sono i luoghi (0 momenti) di aggregazione che funzionano
da catalizzatori per il vasto universo giovanile. Taizé € uno di essi:
il fascino del luogo ¢ indiscutibile e ancor piu lo ¢ la carica spiri-
tuale della testimonianza e della proposta. Anche i luoghi natali
di santi, quali ad esempio Francesco d’Assisi ¢ Don Bosco, mae-
stri di spiritualita, diventano sempre pitt punti di incontro per nu-
merosi giovani e riferimento per la loro ricerca di fede. Di frequente
comunita religiose di stile nuovo o antico convocano, aggregano
e provocano. Cosi le scuole della Parola o di preghiera offrono
ai giovani delle diocesi un comune cammino di crescita nella fede
conforme alla loro sensibilita e al rinnovamento ecclesiale.

Infine non mancano iniziative a livello di Chiesa universale, in
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cui & rilevante la figura del Papa. Gli incontri annuali della gio-
ventu del mondo (Roma, Buenos Aires, Santiago), i frequenti col-
loqui giovanili nelle sue visite pastorali in tutti i continenti, il ri-
volgersi di frequente ai giovani nei suoi scritti e in particolari cir-
costanze, come I’anno santo dei giovani (1984), la celebrazione del-
I’anno internazionale della gioventl, sono momenti aggregativi at-
tesi che svolgono un’azione di richiamo e di proposta spirituale.

Un’ulteriore linea di iniziative pastorali coinvolge i giovani nel-
Pattenzione agli ultimi. Le forme sono molteplici: volontariato edu-
cativo e impegno per la pace, animazione culturale e cooperazio-
ne missionaria, promozione dell’ambiente e attivita tra gli emar-
ginati. Si tratta di un servizio che esprime la diaconia della Chiesa
divenendo segno profetico e testimoniale della fede.

La scoperta che la proposta cristiana di impegno risponde alle
esigenze reali della gente, apre i gruppi alla complessa realta del
territorio come ambiente umano in cui si condividono e si risolvo-
no assieme i problemi, si crea cultura e si sperimenta la solidarieta.

Non pochi giovani impegnati si cimentano allora nel sociale e
nel politico, rielaborano nella prassi il rapporto Chiesa-mondo,
ricomprendono il contributo dei cristiani alla vita pubblica, assu-
mono impegni politici nelle istituzioni, cercano di lievitare la soli-
darieta col Vangelo, collaborano da credenti nella difesa dei dirit-
ti umani e nelle iniziative verso settori sfavoriti.

11 rilancio dell’interesse prepolitico e politico, accompagnato
da solida formazione culturale € cristiana, si presenta nelle chiese
pill organizzate come motivo capace di aggregazione.

3. VERSO UNA VISIONE ORGANICA
DELLA PASTORALE GIOVANILE: I PROGETTI

Dalla riflessione teologico-pastorale e dalla prassi necessaria-
mente frammentaria delle chiese nell’affrontare il complesso fe-
nomeno giovanile nasce I’esigenza di dare organicita agli interventi.
La prassi infatti rivela alcuni limiti: la polverizzazione delle ini-
ziative e una certa loro divergenza riguardo a impostazioni con-
crete, la mancanza di mete chiare e di itinerari sperimentati, I’im-
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provvisazione e la conseguente discontinuitd, la mancanza di so-
stegno e coinvolgimento della comunita e a volte addirittura dei
pastori. Appare quel fenomeno che é stato definito la « pastorale
delle iniziative ».

Si fa strada allora I’idea del progetto come strumento di un’a-
zione piu completa, meglio definita, pit collegata, pitl correspon-
sabile. Si tratta di raggiungere tutto il campo giovanile e non sol-
tanto alcune delle sue frange ¢ manifestazioni: 1’educazione, 1’e-
ducazione alla fede, la cultura, I’esperienza sociale, I’impegno ec-
clesiale, ’emarginazione, ’adolescenza, la giovinezza, i lontani,
i praticanti. Si tratta anche di approfittare di tutte le energie di-
sponibili, considerate come doni dello Spirito; ¢ allo stesso tempo
di raccordarle, gerarchizzando i loro interventi secondo i criteri
dell’urgenza e importanza, secondo una visione comunionale del-
la Chiesa e della pastorale. Si cerca allora di costruire convergen-
za su obiettivi che mirano alla formazione della persona e della
comunita e di fare in modo che tutti si sentano corresponsabili della
missione e dell’azione della comunita ecclesiale riguardo alla gio-
ventu.

I1 criterio pastorale della progettazione (¢ piu un criterio che
una tecnica o metodologia!) viene assunto nella maggioranza del-
le chiese. Ha il suo correlativo nella creazione degli organismi dio-
cesani e, in alcune parti, anche parrocchiali per I’animazione e il
coordinamento della pastorale giovanile.

Tali organismi hanno origini recenti, datano dagli ultimi anni
¢ il loro operare ¢ ancora incerto. Ma il loro diffondersi e progres-
sivo affermarsi non conoscono sosta, sono ancora in atto, e fan-
no bene sperare.

Dai progetti emergono alcune tendenze caratteristiche della pa-
storale giovanile odierna.

E anzitutto una pastorale « missionaria». Il continente giova-
nile appare poco o niente evangelizzato. Anche dove la Chiesa &
stabilita da secoli, convivono giovani cristiani con altri che hanno
abbandonato ogni riferimento a motivi e pratiche religiose; stan-
no assieme giovani socializzati con altri devianti, emarginati, pro-
fughi ed emigranti. Tutto questo ¢ campo della pastorale: non sol-
tanto le istituzioni educative o religiose, ma il vasto « continente »
giovanile verso cui bisogna indirizzarsi a volte con un’azione di
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ricupero, a volte con una provocazione, a volte con un invito al
dialogo, con un primo annuncio, con la catechesi sistematica, con
I’invito a un forte impegno umano e cristiano.

La «missionarietd » spiega la « svolta» da un modello pastora-
le che si proponeva di educare ed evangelizzare specialmente € a
volte esclusivamente attraverso le «istituzioni od opere», a un mo-
dello « comunicativo» che intende approfittare di tutti i canali e
le forme di presenza attraverso cui veicolare messaggi, di tutte le
«esperienze giovanili» che sprigionano desiderio di ricerca, e di
tutti i luoghi dove i giovani esprimono la loro vita e il loro deside-
rio di rapporti e di senso.

Proprio questa missionarieta postula la ricerca di molteplici ap-
procci. La pastorale diviene allora una pastorale «di comunione »,
piul preoccupata di includere che di escludere servizi o carismi, piu
tesa a unire e integrare che a separare e settorializzare. Viene su-
perata la concezione limitata che restringeva la pastorale alla cura
delle anime, al servizio religioso. In qualche parte infatti si ¢ im-
piegato molto tempo per includere nella pastorale tutto il settore
educativo, all’interno del quale venivano considerati « pastorali»
soltanto gli interventi e i momenti esplicitamente religiosi. Ma cio
comporta, anche se non sempre in modo consapevole, una manie-
ra di concepire il religioso come aggiunto all’umano, piuttosto che
come la sua dimensione piu profonda.

11 Vaticano 11, chiamato Concilio « pastorale» a causa della pro-
spettiva con cui sviluppa tutta la riflessione, produce un cambia-
mento nella concezione stessa di pastorale. La presenta come I’a-
zione multiforme della Chiesa guidata dai Pastori per suscitare la
fede, formare la comunita cristiana e trasformare la storia con lo
spirito del Vangelo. Piuttosto che un settore limitato di prestazio-
ni religiose, la pastorale indica il criterio, I’orientamento, la fina-
lizzazione che muove tutto 1’operare della Chiesa tra gli uomini.
Il campo della pastorale non ¢ allora la Chiesa, ma il mondo; la
sua preoccupazione non ¢ la dimensione religiosa, ma tutto I’uo-
mo; la sua finalitd ultima non & inserire in una istituzione religio-
sa, ma salvare la persona.

Tale considerazione porta a un’altra caratteristica della pasto-
rale giovanile. E una pastorale « educativa», «situata», non ge-
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nerica. La Chiesa, concittadina dell’uvomo, non soltanto prende
in considerazione, ma addirittura condivide le situazioni felici o
tragiche in cui questi costruisce la sua esistenza. Accoglie dunque
tutto quanto il giovane affronta nella costruzione della sua identi-
ta, nella scoperta della vita e nella partecipazione alla storia.

Il fondamentalismo religioso ritiene che il metodo pastorale ade-
guato consista nel mettere il giovane soltanto di fronte alla deci-
sione di accettare o meno la fede formulata, di appartenere o me-
no alla comunita credente. Il buon Pastore segue altre strade: in-
contra la gente nei crocevia della vita che spesso hanno poco a che
fare col religioso.

La situazione giovanile ¢ complessa. Il voler semplificarla per
provocare un incontro immediato con la fede puo ottenere dei ri-
sultati in alcuni casi, ma non risolve il problema dell’evangelizza-
zione del mondo giovanile. Soprattutto non riesce a fondere fede
ed esperienza umana, e la prima rimane giustapposta alla vita.

L’educazione, intesa come processo globale di crescita, ¢ il luogo
¢ il tema umano in cui I’annuncio di Cristo puo risultare significa-
tivo per il giovane. Non ci si riferisce qui alla «scolarita » soltan-
to, ma a tutto quello che abilita la persona a emergere con la sua
liberta dai condizionamenti che pretendono di dominarla e a svi-
luppare al massimo le sue potenzialita.

I1 carattere educativo della pastorale solleva molti interrogati-
vi pratici e orienta verso determinate soluzioni. I percorsi di cre-
scita umana contengono gid presupposti per la fede? Bisogna in-
tendere la catechesi principalmente come apprendimento dottri-
nale oppure come cammino personale di fede e di iniziazione alla
vita della comunita cristiana? L’appartenenza alla Chiesa va inte-
sa come regolarita nell’assistere ad atti religiosi o principalmente
come serieta di ricerca e confronto, di coinvolgimento nella causa
del Regno? I sacramenti sono adempimenti o energie per costrui-
re la personalita secondo la misura dell’uomo Cristo?

Non bisogna interpretare «I’educativo » come uno sconto con-
cesso alla debolezza di alcuni, incapaci di assumere la fede di col-
po o come una semplice facilitazione metodologica. Va respinta
la concezione che I’educazione costituisce la metodologia della pro-
posta di fede. L’incarnazione di Cristo ci dice che la vita dell’uo-
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mo ¢ la carne attraverso la quale la Parola di Dio si fa vicina e
comprensibile.

Percio alle precedenti bisogna aggiungere un’ultima e piu im-
portante caratteristica: & una pastorale «salvifica». Quello che co-
stituisce la sua forza originale ¢ la verita sull’uomo, su Dio, su Cri-
sto. Essa la offre senza riduzionismi, sebbene progressivamente;
senza accomodamenti, ma col linguaggio delle beatitudini. Fa una
proposta alternativa che va oltre gli atteggiamenti e i beni piu de-
siderati in questo mondo, e la fa come chi butta un seme, che por-
ta in sé I’energia per la propria crescita; ma del quale in un primo
momento si percepisce soltanto la morte mentre si attende nella
fede la sua germinazione nascosta. La proposta evangelica, per
quanto paradossale, non viene sminuita; il giovane invece viene
portato all’altezza della sua verita, delle sue gioie e delle sue esi-
genze.

E tutto questo — « missionarieta », « crescita completa», «sal-
vezza» — si svolge in clima di liberta. La pastorale ¢ dunque «dia-
logale». Accetta il valore e il limite delle istituzioni e afferma il
carattere principale della persona. Ritiene marginali e da superare
i processi di persuasione occulta, di socializzazione collettiva; inutili
quelli di costrizione di qualunque tipo o di sottomissione in forza
di prestigi intellettuali o morali. E convinta che il giovane deve li-
berare quanto va sorgendo dalla esperienza, mettendolo a confronto
con la parola di Gesii, culmine della saggezza e della sapienza. Non
¢ soltanto una pastorale di ascolto e di risposta, ma anche di an-
nuncio e di proposta. Scommette su Cristo, sulla verita della sua
parola, sull’energia della sua risurrezione.
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Capitolo terzo

PASTORALE:
PUNTI FERMI E PROSPETTIVE

La pastorale consiste nell’azione della comunita ecclesiale per
attuare la salvezza, rivelatasi in Gesu Cristo, nelle situazioni con-
crete della vita degli uomini. E la pastorale giovanile & una tale
azione compiuta tra e con i giovani.

Per la sua «originalita » essa non si confonde con nessun altro
tipo di azione o attivitd. Da sola non risolve problemi di ambiti
umani quali la politica, ’economia, il lavoro, il tempo libero...,
¢ al contempo I’azione di promozione, liberazione, socializzazio-
ne o educazione, pur indispensabile e valida nella vita dell’uomo,
non ¢ adeguata al raggiungimento di fini formalmente pastorali.
La pastorale conserva un suo ambito specifico di riflessione ¢ di
ricerca. E sottoposta anch’essa al rischio e all’impegno storico del-
I’uomo; anche se ¢ profondamente consapevole di dover ricono-
scere il primato dell’azione di Dio Salvatore. Come mediazione
umana non puo prescindere da un’analisi approfondita della prassi
e da una ricerca puntuale di una sua progettazione. E come azio-
ne di salvezza si rifa costantemente alla peculiarita della salvezza
portata da Gesu.

1. RIFERIMENTI FONDAMENTALI
PER UNA IMPOSTAZIONE DELLA PASTORALE

Le parole chiavi per comprendere a fondo la realtd intrinseca
di quest’azione di Chiesa sono quattro: Gesu Cristo, Chiesa, Sal-
vezza, Uomo. Sono tutte insieme punti di riferimento essenziali.
Nessuna puo essere isolata e tanto meno eliminata senza che il pen-
siero e I’azione pastorali vengano sminuiti nella loro originalita sin-
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golare, siano confuse con altre azioni umane e pertanto svuotate
della loro specifica efficacia.

1.1. La prima parola chiave: Gesu Cristo

In Gesu Cristo si legge che cosa sia « pastorale». Egli assume
il titolo di Pastore, perché & consapevole che la sua missione ¢ la
sua identita sono appunto queste.

«Io sono il Buon Pastore»!

Non ¢ semplicemente un’espressione puntuale, carica di signi-
ficato, bensi rappresenta un filone evangelico, sviluppato special-
mente da san Giovanni nel suo vangelo dei segni ecclesiali, ¢ da
san Luca. Si allarga nelle parabole, nei discorsi didattici e soprat-
tutto ha riferimenti ai momenti e alle azioni di piti chiaro signifi-
cato salvifico: la croce, il perdono, I’Eucaristia.

I1 titolo, la figura e il contenuto di « Buon Pastore» sono squi-
sitamente messianici. Il Signore & rappresentato come il Pastore
del suo popolo: lo guida nel deserto verso fonti e pascoli, simboli
del cammino attraverso la storia; lo illumina con la sua parola do-
nandogli il discernimento e la capacita di orientamento verso 1’o-
rizzonte degno dell’uomo, lo governa direttamente e attraverso uo-
mini scelti che rimangono in comunicazione con Lui; lo fa cresce-
re come collettivita e nei singoli individui verso la pienezza, attra-
verso ’alleanza.

Gesu assume in maniera piena il mistero del Pastore come ¢
descritto nella Scrittura. Con Lui il popolo-simbolo diventa realta
universale. In Lui ’'umanita & chiamata a conoscere ¢ vivere il rap-
porto di amore di Dio e con Dio e a interpretare la storia da que-
sta prospettiva.

Ma questa ¢ un’impresa da compiere. Per questo ci vuole un’a-
zione storica. Gesu Cristo la inizia presentando il Regno di Dio
come realta definitiva, illuminandone con la parola la natura e le
conseguenze: rivela il mistero del Regno.

Non solo lo rivela, ma lo costruisce con la sua vita. L’unione
nella sua persona della divinita con 'umanita santifica definitiva-
mente ’'umanita e la fa stirpe regale, sacerdotale, popolo consa-
crato al Signore. Con la morte e la risurrezione trasforma la visio-
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ne del futuro dell’'uomo: questi deve costruire il Regno di Dio me-
diante ’amore e trasfigurare il mondo. Egli ¢ Maestro-Profeta,
Re-Servitore, Sacerdote-Mediatore.

Il compito di Pastore svolto da Gesu Cristo non si ferma al pas-
sato, ma continua nel presente. Lui & ancora e sempre il Pastore.
«La Chiesa infatti € un ovile la cui porta unica e necessaria & Cri-
sto. E pure un gregge di cui Dio stesso ha preannunciato che sa-
rebbe il Pastore e le cui pecore, anche se governate da pastori umani,
sono pero incessantemente condotte al pascolo e nutrite dallo stesso
Cristo, il Pastore buono e principe dei pastori (cf Gv 10,11; I Pt
5,4) il quale ha dato la sua vita per le pecore» (LG 6).

Ogni pensiero € ogni progetto pastorale hanno dunque una fon-
dazione cristologica. Non si possono concepire se non come par-
tecipazione al cuore e alla missione di Cristo inviato dal Padre.
Da cio provengono criteri, modelli, metodi, contenuti, nonché una
spiritualita che mette al centro della propria personalita il Regno
di Dio e il suo farsi nella storia.

1.2. La seconda parola chiave: la Chiesa

Quando parliamo di pastorale ci riferiamo all’azione specifica
della Chiesa, cosi tipica che non pud essere condivisa da nessu-
n’altra istituzione umana, almeno in termini uguali. L’educazio-
ne per esempio ¢ una realtd che appartiene sia alla famiglia, cri-
stiana o no, che allo Stato ¢ alla libera iniziativa, come alla Chiesa.

Quando parliamo di pastorale, invece, consideriamo I’agire della
Chiesa nella storia, secondo la sua missione originale.

«Pastorale» viene definito il giudizio che spetta alla Chiesa pro-
ferire sui piu diversi fenomeni secondo la propria specifica pro-
spettiva; pastorale viene chiamata 1’organizzazione ecclesiale pre-
disposta per ottenere le proprie finalitd; pastorali sono infine le
molteplici attivita con cui la Chiesa esprime la sua natura e inten-
zioni.

Questo secondo riferimento-chiave non & slegato dal precedente.
Difatti la missione di Gesu ¢ passata alla Chiesa per sua volonta.
«Come il Padre ha mandato me cosi io mando voi... Andate dun-
que e ammaestrate tutte le nazioni, battezzandole nel nome del Pa-

40



dre e del Figlio e dello Spirito Santo, insegnando loro ad osserva-
re tutto cid che vi ho comandato» (Mt 28,19).

La Chiesa é dunque sacramento e strumento del Regno predi-
cato da Gesu, seme del mondo nuovo trasformato dalla risurre-
zione e luogo dell’alleanza con Dio che santifica I’'uomo.

Pastorale richiama percio alla comunione di pensiero, di fina-
lita e di affetto con la Chiesa, che vuol dire comunione di fede,
speranza e carita. Pastorale rimanda pure al coordinamento di tutta
I’azione da parte di chi ha ricevuto il compito particolare di regge-
re e orientare, cioé i pastori.

I due dinamismi mediante cui lo Spirito Santo sollecita all’azione
pastorale sono le funzioni e i carismi. La fonte piu feconda di atti-
vita pastorale sono i carismi: doni personali dello Spirito Santo, non
interamente catalogabili, che rappresentano la sua perenne novita e
iniziativa. Senza di essi non sono immaginabili né Chiesa né pasto-
rale. Questa non va percid concepita come pura organizzazione o
frutto di abilita e calcolo umano, ma come attenzione € docilita allo
Spirito Santo, anima della Chiesa e primo operatore di pastorale.

Una tale concezione allontana da un’idea di pastorale pensata
in termini gerarchici, ossia distribuzione verticistica di ambiti da
coprire o di bisogni da soddisfare. Ce la presenta invece come una
realta di scambio e di comunione, nella quale I’iniziativa parte di
1a dove lo Spirito ispira, il discernimento e la convergenza sono
affidati a specifici ministeri per I’edificazione comune.

Chiesa ¢ inoltre una parola chiave perché la pastorale non sol-
tanto scaturisce dalla Chiesa come comunita-mistero che incarna
oggi Gesu Cristo, ma ha come obiettivo anche la formazione e ma-
turazione della stessa comunita ecclesiale. La Chiesa percio ¢ sog-
getto ma pure oggetto della pastorale. Questa infatti pud conce-
pirsi come I’edificazione della Chiesa incarnata nella storia e nella
vita degli uomini.

1.3. La terza parola chiave: salvezza

Ogni azione umana possiede una finalita, oltre a un proprio
oggetto. La finalita dell’azione pastorale, inaugurata da Cristo e
continuata dalla Chiesa, & la salvezza dell’vomo.
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«Salvezza » dice un’aspirazione comune a tutti gli uomini e ra-
dicata nella loro esistenza. Non tutti la concepiscono alla stessa
maniera, come non tutti la ricercano nella medesima direzione e
con mezzi uguali. Nella cultura contemporanea si parla di salvez-
za, intendendola di solito come « sopravvivenza» messa in perico-
lo da un certo tipo di guerra, di sviluppo incontrollato, di rappor-
ti che producono la morte in vasti settori dell’umanita. Ci sono
dunque progetti di salvezza che si sviluppano secondo una linea
politica o economica o culturale.

La pastorale ha origine da una propria concezione di salvezza,
cui & strettamente connesso un modo originale di considerare mezzi
e itinerari, sviluppi e eventi salvifici. E la salvezza operata in Gesu
Cristo, per cui I’iniziativa appartiene a Dio; € il cammino dell’uo-
mo verso la salvezza inizia e avanza nella fede, speranza e carita.

Poiché ogni cosa dipende dalla conversione dell’'uomo al suo
Signore e poiché il Signore ha un disegno di amore su tutto il crea-
to, la salvezza in Dio comprende in sé ogni salvezza parziale ¢ tem-
porale, pur non considerandole alla stessa stregua in vista della
realizzazione definitiva dell’'uomo. Questi trova la salvezza anzi-
tutto € in modo senz’altro indispensabile, nell’incontro e nella ri-
sposta a Dio, manifestato in Gesu Cristo. Da cid provengono una
luce e una forza trasformatrici per tutta la realtd umana, che sara
a sua volta salvata da tutto quanto la pud minacciare.

Occorre quindi superare una visione limitata o sminuita di sal-
vezza. Essa non si identifica semplicemente con la visione beatifi-
ca e I’amore vivificante. Lo stato definitivo ¢ preparato e antici-
pato nella vita presente.

Gesl ¢ salvatore perché conquista per noi la vita che dura per
sempre, liberandoci dal peccato e consentendoci di rispondere al-
I’amore di Dio.

In Lui perd non si contrappongono cielo e terra, umanita e tra-
scendenza. Si fondono anzi, senza confondersi. Non ha senso eri-
gere una contrapposizione tra impegno religioso e impegno stori-
co, tra provvisorio ¢ definitivo, tra salvezza e realizzazione dei va-
lori umani. La profonda connessione tra storia e salvezza fa supe-
rare I’individualismo che ha condizionato negli ultimi secoli tanta
cultura europea. La salvezza investe ’'umanita nel suo insieme, nel
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suo progredire e coscientizzarsi; non ¢ solo rapporto fra I’infinito
e il singolo, pur nel rispetto dell’irripetibile individualita di ogni
persona.

La salvezza insomma consiste radicalmente nella liberazione del
peccato e nella novita di esistenza che rende figli di Dio. La libe-
razione dal peccato, causa profonda di tutte le situazioni umane
di non salvezza, implica per la pastorale un’azione a diversi livel-
li. L’uomo che ha infranto il progetto di Dio e per questo soffre
una situazione di peccato (egoismi, ingiustizie, tensioni) deve ri-
prendere coscienza del suo rapporto con Dio e il prossimo, in mo-
do che possa diventare costruttore cosciente e responsabile del pro-
prio destino.

Di questa salvezza la pastorale si dichiara servitrice, mentre con-
fessa la sua incompetenza sugli aspetti tecnici di liberazioni par-
ziali o temporali. Su di essi esprime un giudizio circa la loro coe-
renza o compatibilita con la salvezza totale e definitiva, mentre
collabora con le altre forze storiche a cui appartengono le soluzio-
ni tecniche per progetti temporali.

1.4. La quarta parola chiave: 'uomo

Punto di riferimento indispensabile per capire la pastorale ¢ I’uo-
mo, inteso come esistenza storica oggi e qui: quest’'uomo in que-
sta zona geografica e in questa situazione; ’uomo come persona
singola e quale essere sociale, partecipe di una comunita.

La pastorale, non essendo solo « pensiero religioso », bensi azio-
ne salvifica, si rende possibile unicamente nella realta presente. Cer-
tamente esiste tutta una dimensione storica per cui 1’azione odier-
na ¢ collegata con il cammino del popolo di Dio di ieri e di doma-
ni e tuttavia le nostre possibilita di agire si riducono all’oggi, al
presente.

D’altra parte Pastorale ¢ annunciare la salvezza agli uomini di
oggi e sollecitarli a una risposta. E tale annuncio non sarebbe com-
prensibile se non si inserisse nella loro esperienza di vita. Di qui
I’indispensabilita che I’azione pastorale si rapporti costantemente
con il linguaggio, le abitudini di vita, le attese anche temporali,
i valori perseguiti in cui oggi ci sono «semi e germi» di salvezza.
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Per il singolo uomo la salvezza che Dio offre & comprensibile
a partire dalla propria esperienza quotidiana. La Pastorale parte
di qui e, pur proiettando tutto verso una salvezza definitiva, non
puo non adoperare come luogo e linguaggio quelli che per gli uo-
mini costituiscono le situazioni concrete di vita, da cui sorgono
domande di significato.

Il Pastore per eccellenza, Gesu Cristo, indica questa via nel mo-
mento in cui, non solo assume la natura dell’uomo, ma fa sua ’e-
sistenza concreta del popolo a cui annuncia la salvezza di Dio. Im-
mergendosi nelle tradizioni e nelle istituzioni, nella cultura e nelle
abitudini, nel pensiero religioso ¢ sociale della sua gente, pur tra-
scendendoli, ha avuto la possibilita di farsi capire. Il mistero del-
I’incarnazione configura ¢ incide, dunque, nella definizione stessa
di pastorale.

2. CRITERI ISPIRATORI
DI PASTORALE GIOVANILE OGGI

2.1. I’incarnazione: modello dell’agire pastorale

Dio si ¢ rivelato all’uomo in modo umano. 11 suo ineffabile mi-
stero ¢ la sua volonta salvifica sono diventati comprensibili e spe-
rimentabili, perché espressi in mediazioni umane. Cid lungo tutta
la storia, ma in forma del tutto particolare nell’evento dell’Incar-
nazione. L’umanita di Gesu ¢ cio che Dio stesso ha voluto diven-
tare per incontrare e salvare I’uomo.

L’umanita ¢ stata resa capace, nella creazione, di essere mani-
festazione di Dio in quanto sua «immagine e somiglianza». Con
I’evento dell’Incarnazione ’'umanita stessa & assunta nella vita di
Dio. L’uomo e "umano diventano cosi il luogo dove si rivela e
si compie la salvezza. Gesu infatti ci ha insegnato col suo essere,
ancora prima che con le sue parole, che il luogo per la manifesta-
zione di Dio ¢ cio che ¢ umano, e che Dio da la dimensione giusta
a cio che merita il nome di «umano».

Percid 'uomo ¢ la via della Chiesa, 1’unica possibile: « Non si
tratta dell’'uomo astratto, ma reale, dell’'uomo concreto, storico»
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(RH 13); non considerato soltanto come «recettore» della Paro-
la, ma come soggetto coinvolto nello stesso atto della rivelazione;
’'uomo in situazione, «nella piena verita della sua esistenza, del
suo essere personale e insieme del suo essere comunitario € socia-
le. Egli & la prima e fondamentale via della Chiesa, via tracciata
da Cristo stesso...» (RH 14).

La storia di Gesu e I’esperienza della Chiesa autorizzano a par-
lare della capacita rivelatrice che ha il processo di incarnazione nella
storia e nella cultura. Essendo non legato «in modo esclusivo e
indissolubile con nessuna nazione o stirpe, con nessun particolare
modo di vivere, con nessuna consuetudine antica o recente» (GS
58), il messaggio cristiano ha la capacita di inserirsi e di diventare
la forma interiore di tutte quelle culture che a priori non lo esclu-
dono. E queste, fecondate dal Vangelo, sprigionano le ricchezze
del Vangelo medesimo in espressioni originali.

Nella realta esistenziale si trova I’'uomo totale e concreto, che
vive in un determinato spazio e tempo. Il servizio di salvezza a que-
st’uomo non e soltanto un aspetto, ma la vocazione stessa del cre-
dente. La separazione tra obiettivi religiosi e obiettivi umani, tra
il singolo e la struttura-ambiente ¢ una distinzione che tradisce ra-
dicalmente 1’esperienza cristiana e sembra relegare la creazione €
I’incarnazione a credenze, piuttosto che considerarle verita opera-
tive. « Non & redento cid che non & assunto»!

Seguendo la logica dell’Incarnazione, la comunita cristiana si
fa carico dell’uomo, cerca di conoscere la situazione e di condivi-
derla, operando concretamente per la sua liberazione e piena rea-
lizzazione.

La comunita degli uomini, situata nella sua realta territoriale,
diviene un «luogo di salvezza»:

— dove ¢& presente ¢ operante la potenza salvifica di Dio;

— dove la fede & impegnata a discernere [’azione della grazia
¢ del peccato, a scoprire la presenza di Dio creatore che incessan-
temente redime in Cristo le sue creature dal peccato per farle rivi-
vere, creature nuove, nel suo Spirito;

— dove la carita trova il luogo reale di impegno.

La scelta di operare nella realta concreta scaturisce allora dal-
’esigenza di operare in unitd e continuita col mistero dell’Incar-
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nazione. Cristo, presenza di salvezza e non di condanna per il mon-
do, ¢ il modello per un’azione pastorale che annuncia la grande
novita del Vangelo nel cuore stesso delle situazioni e degli ambienti
umani.

2.2. La Chiesa: sacramento di salvezza

La Chiesa significa e continua il mistero dell’Incarnazione:
«Quella particolarissima storia di Dio con I’'uomo e quella parti-
colarissima storia dell’uomo con Dio» (K. Barth) che si intreccia-
no per ogni persona e in ogni tempo fino all’instaurazione di ogni
cosa in Cristo.

Lungo i secoli tale rapporto uomo-Dio, mondo-Chiesa, profano-
sacro, terreno-celeste, fu vissuto in modi assai diversi, legati a cul-
ture, mentalitd, situazioni, condizionamenti differenti.

A partire dal Vaticano II, la Chiesa scopre progressivamente
di essere un sacramento, un segno di salvezza posto nella storia
viva degli uomini, che «cammina insieme con tutta ’'umanita ».
Sente dunque in modo nuovo il suo non essere estranea o giustap-
posta al mondo e alla storia degli uomini, ma interna ad esso e
alle comunita umane in cui vive in «compagnia».

La capacita e la necessita di camminare con la comunita degli
uomini, di farsi carico della loro vita, di condividere con essi il
pane quotidiano (compagnia da « cum-pane »), di essere presente
nelle tensioni, nei problemi, nelle speranze di ogni persona la ren-
dono piu sollecita e amica della famiglia umana protesa a Cristo.
«La Chiesa, che ¢ insieme societa visibile e comunita spirituale,
cammina insieme con I"umanita tutta e sperimenta insieme al mon-
do la medesima sorte terrena ed & come il fermento e quasi I’ani-
ma della societd umana destinata a rinnovarsi in Cristo e a tra-
sformarsi in famiglia di Dio» (GS 40).

I1 Signore Gesu ha voluto la sua Chiesa universale, senza con-
fini né frontiere. « Tuttavia questa Chiesa universale si incarna di
fatto nelle Chiese particolari, costituite a loro volta dall’una o dal-
Ialtra concreta porzione di umanita, che parlano una data lingua,
che sono tributarie di un loro retaggio culturale, di un determina-
to sostrato umano» (EN 62).
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Senza mai dimenticare 1’orizzonte della Chiesa universale, si deve
guardare alla chiesa particolare, inserita in un territorio, quella chie-
sa cioé che nelle sue articolazioni territoriali (diocesi, parrocchie)
e personali (comunita di base, gruppi) «quando getta le sue radici
nella varieta dei terreni culturali, sociali, umani, assume in ogni
parte del mondo fisionomie ed espressioni diverse» (ivi).

E proprio questa chiesa «territorialmente» connotata che de-
ve rapportarsi con visioni del mondo, principi etici e sistemi so-
ciopolitici differentissimi. E i rapporti tra la Chiesa ¢ la comunita
umana saranno tanto pit ricchi di potenzialita salvifica quanto pit
esprimeranno atteggiamenti

— di vicendevole necessario riferimento: nessuna delle due pud
essere definita nei suoi fini senza I’altra;

— di servizio specifico: la Chiesa riscopre la sua natura «mis-
sionaria»; essa non ¢ finalizzata a se stessa: ¢ per il servizio del-
’uomo e del mondo; il suo fare comunione ¢ in funzione della sua
missione, che consiste nell’annunciare, testimoniare e vivere il Van-
gelo;

— di dialogo e partecipazione: la Chiesa viene al dialogo con
’uomo e con il mondo per essere una Chiesa storicamente piu fe-
dele al Signore Gesu e piu capace di farsi carico del Vangelo, su-
perando tentazioni di chiusura in se stessa;

— di simpatia con lo sforzo umano che sta facendo la societa
attuale per diventare pitl umana, pur tra contraddizioni, ritardi e
contromarce: simpatia significa saper apprezzare il bene, chiun-
que lo faccia, secondo lo spirito del Vangelo; vuol dire riconosce-
re i «semi» o parti di verita che apportano le diverse forze storiche;

— di ottimismo: quello cristiano che parte dalla certezza che
Cristo & presente nella storia, anche nella piccola storia del quar-
tiere, e in essa sta operando.

2.3. Cultura: realta da evangelizzare (EN 20)

Questa prospettiva, che sembra complessa e ampia si da essere
affidata a pensatori, va tradotta in termini operativi nella realta
sociale. Suggerisce che non & sufficiente una pastorale individua-
le, cosi come non ¢ sufficiente una pastorale «di contenimento ».
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E invece indispensabile una pastorale che raggiunga la vita collet-
tiva. Paolo VI la illumina con questi riferimenti: « Evangelizzare
¢ trasformare dal di dentro, rendere nuova I’umanita... converti-
re la coscienza personale e insieme collettiva degli uomini... Rag-
giungere e quasi sconvolgere, mediante la forza del Vangelo, i cri-
teri di giudizio, i valori determinanti, i punti di interesse, le linee
di pensiero, le forze ispiratrici e i modelli di vita dell’umanita, che
sono in contrasto con la parola di Dio e con il disegno di salvez-
za» (EN 18-19).

Non ¢ possibile una vera evangelizzazione se non si prendono
in considerazione le forme di vita e di rapporto. In fondo quello
che viene messo a fuoco ¢ il nodo dell’incontro e lo scontro tra
la parola evangelica e la cultura: se il Vangelo cio¢ pretende solo
dare spiegazioni sulle realta invisibili « che non sono di questo mon-
do», o piuttosto, anche, come afferma il testo, vuole « sconvolge-
re i modelli di vita».

Si tratta in definitiva di creare una «situazione salvifica» e di
farne prendere coscienza. L’opera di evangelizzazione poggia su
queste solide basi.

— Cristo ¢ la ricchezza della comunita credente, il suo specifi-
co, la forza e chiave di ogni salvezza: con la bocca va confessato
che Gesu ¢ il Signore e col cuore va creduto che Dio I’ha risuscita-
to per la nostra salvezza (cf Rm 10,9).

— Essere salvi ¢ lasciarsi penetrare dal Vangelo del Signore. Vi
puo essere salvezza oggi solo se la « forma» di Gest di Nazaret
«conforma» qui e ora un pezzo di storia, penetra e vivifica real-
mente una situazione storica.

— Di qui si approda a una conseguenza per I’evangelizzazio-
ne: bisogna riprendere la strada della relazione profonda con il mi-
stero di Cristo vivente nella Chiesa e insieme la strada dell’uomo
contemporaneo. « Le parole di Dio infatti, espresse con lingue uma-
ne, si son fatte simili al parlare dell’'uomo, come gia il Verbo del-
I’Eterno Padre, avendo assunto le debolezze del’'umana natura,
si fece simile all’uomo» (DV 13). E la realta dell’accondiscenden-
za di Dio che diventa criterio pastorale.

— E fondamentale che la parola sia letta e interpretata insie-
me in comunita, sotto I’impulso dello Spirito e in situazione: cioé
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fuori dalle genericita e dalle astrattezze che la bloccano. La profe-
zia di ieri, semplicemente ripetuta oggi, resta solo memoria. Nello
specchio delle nostre situazioni essa si carica di valore profetico.

— La catechesi, d’altra parte, se vorrd parlare di Dio e di Cri-
sto, avra bisogno di riferirsi ai problemi dell’uomo, rispondendo
alle sue istanze piu profonde e « specifiche». Dovra quindi: aprire
a una visione del mondo, a una concezione dell’uomo, a un nuo-
vo tipo di rapporti; educare alla giusta valutazione, dal punto di
vista della salvezza, dei criteri socio-culturali della nostra societa;
chiarire le relazioni che intercorrono tra I’azione temporale ¢ I’a-
zione ecclesiale.

L’influsso dell’annuncio evangelico sulla cultura si comprende
alla luce di alcune constatazioni.

— La cultura ha un significato onnicomprensivo per I’esisten-
Zza umana; pertanto «la rottura tra Vangelo e cultura & senza dub-
bio il dramma della nostra epoca» (EN 20).

Ogni cultura ha un carattere organico e unitario: I’intima coe-
sione dei suoi elementi sortisce I’effetto di creare un universo co-
mune di valori e una singolare solidarieta tra coloro che li condi-
vidono. Per questo motivo ¢ inevitabile che il messaggio universa-
le di salvezza, incontrandosi con una determinata cultura, entri «in
interazione vicendevole con tutti gli elementi politici, economici,
sociali, scientifici, che costituiscono il sistema globale di questa cul-
tura» (R. Sigmend, Evangelizzazione e cultura, Roma 1975, p. 12).

— L’elemento cristiano ha un impatto sulla cultura nella mi-
sura in cui I’evangelizzazione avviene «non in maniera decorati-
va, a somiglianza di vernice superficiale, ma in modo vitale, in pro-
fondita e fino alle radici» (EN 20). Quando cid non avviene, tale
elemento € soggetto al rischio di cadute, particolarmente di fronte
a nuove situazioni o nuovi stili di vita.

— La trasformazione della cultura si realizza attraverso la «co-
municazione» del Vangelo. E indispensabile dunque ’apprendi-
mento della lingua della cultura in cui si vive e cogliere la compre-
senza in essa dei linguaggi logico-razionale e simbolico-espressivo.
I1 dialogo Vangelo-cultura oggi pitt che mai ci impegna «nel cam-
po della comunicazione, della semantica e della scienza dei sim-
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boli» (CT 59). Un annuncio evangelico che non percepisce € non
usa «il linguaggio » proprio di una cultura ¢ destinato a rimanervi
estraneo.

3. PROSPETTIVE PASTORALI CONSEGUENTI

Da una simile concezione di pastorale scaturiscono prospettive
concrete anche per la pastorale giovanile.

L’evangelizzazione e I’educazione, un binomio indissolubile, as-
sumono una configurazione specifica secondo I’ottica descritta. La
pastorale in definitiva traduce nella prassi la logica del mistero del-
I’Incarnazione, I’idea di una Chiesa che si rinnova nelle radici alla
luce dell’Evangelo. Di qui derivano orientamenti e impegni pasto-
rali.

3.1. Una presenza solidale e missionaria

Alla luce delle logiche accennate occorre pensare e realizzare
una pastorale all’interno della vita, delle domande e delle aspira-
zioni, delle preoccupazioni e delle innovazioni della comunita uma-
na; partecipare al dialogo con le molteplici agenzie superando la
tentazione di chiudersi in un ambito strettamente privato; promuo-
vere un’azione pastorale d’ambiente, in cui la qualita della vita,
i valori e gli ideali condivisi siano oggetto di annunzio evangelico
e di educazione della persona.

Per questo la prima condizione & «esserci».

Una presenza attiva ed efficace nella comunitd umana non ¢
allora una tattica pastorale da parte della comunita cristiana, ma
il compimento del disegno del Padre sull’umanita. La Chiesa rea-
lizza in sé la comunione e la espande. La presenza attiva e impe-
gnata dei cristiani 1a dove gli uomini vivono e lottano ¢ sacramen-
to di comunione: rende significativa ed efficace la presenza di Ge-
su risuscitato.

La presenza percid non & un atto edificante da parte di alcuni;
¢ una scelta, che esprime una modalita pastorale. Significa volon-
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ta di partecipare alla vita e alle vicende degli uomini, uguaglianza
con gli altri, condivisione di un cammino, assunzione di un desti-
no comune.

La Chiesa non ¢ un’istituzione che separa i suoi, portandoli nelle
proprie organizzazioni, strutture e attivita; li invia invece con ten-
sione profetica tra gli uomini. I cristiani sanno che questa presen-
za deriva dalla propria vocazione e dal proprio impegno ministe-
riale. Alla comunita cristiana, caratterizzata da una scelta di valo-
ri e significati di vita, tocchera animare tutti i suoi membri, dando
linee di spiritualita adeguate, affinché la loro fede e la loro carita
crescano attraverso questa comunione con I’uomo. I giovani prin-
cipalmente vanno educati a sentire la realta sociale, a considerarsi
cittadini a pieno titolo; a quella presenza culturale che comporta
rispetto delle opinioni altrui e coraggiosa affermazione delle proprie.

La presenza si carica di significato salvifico nella solidarieta.

La solidarieta tra la salvezza che viene da Dio ¢ la storia del-
I’uomo ¢ nell’essere, prima € pitl ancora che nei propositi degli uo-
mini.

Le stesse persone che vivono la storia del mondo, vivono inse-
parabilmente la storia della salvezza; le stesse che compongono la
comunitd cristiana appartengono alla comunita civile e politica.

Non appartiene allo spirito del Vangelo la delegittimazione per-
manente di quanto I’uomo tenta nella ricerca razionale della sua
crescita, anche se alle volte questo sforzo presenta limiti, carenze
e persino errori. Anche se la storia dell’'uomo non é mai stata pu-
ra in nessuno dei suoi aspetti, la Chiesa intende esserle solidale.
Oggi si richiede un rinnovato impegno educativo, perché la soli-
darieta diventi una forma di «costante mobilitazione dei fedeli»
(Paolo VI), che siano portatori di un messaggio che non si sovrap-
ponga alle soluzioni umane, ma si incarni in esse per illuminarle,
potenziarle e collaborare alla loro purificazione.

La comunita cristiana dunque intende partecipare non come in-
vitata o estranea, ma come in una causa propria, coinvolta in prima
persona in tutti i legittimi sforzi degli uomini per la qualita della vita.

La presenza é veramente solidale quando é missionaria, quan-
do i cristiani inseriscono nel vivo del processo storico il fermen-

51



to lievitante del Vangelo. Come conseguenza ogni separazioni-
smo tra Chiesa e mondo va rifiutato per evitare che succeda che
un mondo senza Dio sia la risultante dell’annunzio di un Dio sen-
za mondo.

Con i loro strumenti specifici le comunita si fanno liberatrici
di energie capaci di fermentare realta spesso opache e refrattarie.
Traducono la fede in compagnia, la carita in riconciliazione e per-
dono, la speranza in cammino solidale verso il Regno. E di tutto
questo annunciano la forza e ’origine: Gesu Cristo e il suo miste-
ro di salvezza di tutto ’'uomo.

La Chiesa esprime questa sua capacita missionaria:

— radunando i credenti affinché crescano insieme, siano pro-
tagonisti di comunione ¢ non di fughe e lacerazioni: si tratta di
vivere il testamento di Gesil... « Come tu, Padre, sei in me... sia-
no anch’essi una cosa sola, perché il mondo creda che tu mi hai
mandato» (Comunione);

— unificando attorno al primato dell’evangelizzazione la ric-
chezza e molteplicita dei carismi con cui lo Spirito I’arricchisce:
sacerdoti, religiosi, laici, associazioni... (Annuncio);

— favorendo la profondita della conoscenza del mistero cristia-
no e V’inserimento vitale di esso in coloro che ne hanno fatto la
loro scelta di vita (Catechesi);

— facendo trasparire nelle celebrazioni la presenza operante
di Dio, la forza del sacrificio di Cristo e della nostra comunione
con Lui e riflettendo in esse la vita quotidiana della gente (Cele-
brazione);

— aiutando i fedeli a dare sempre pit chiaramente il primato
alla vita nello spirito da cui dipende il resto: la fede, la speranza
e la carita sono lievito buono di cui il mondo ha bisogno (7esti-
monianza);

— esprimendo un dilatato servizio per rispondere alla socie-
ta civile che oggi chiede un supplemento di impegno per alcu-
ne carenze ¢ piaghe che 'affliggono come i fenomeni di emar-
ginazione, sottosviluppo, degradazione, droga, violenza... (Ser-
vizio);

— diffondendo con «originalita evangelica», ¢ quindi al di 1a
di interessi e schieramenti politici e talvolta anche ecclesiali, i va-
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lori della vita, della dignita umana e del bene comune quali la tol-
leranza, la giustizia sociale, la solidarieta (Impegno);

— raccogliendo I’invocazione di un « senso ulteriore» per tutti
gli sforzi dell’uomo, come una richiesta che essa pud interpretare
(Profezia).

Tutto cid non & per pochi momenti né facile. La comunita cri-
stiana non disarma pero di fronte ai propri limiti e alla grandezza
dell’impresa; ripone la sua fiducia in Colui che ha vinto il male
nella sua forma piu radicale.

3.2. Approfondire i nodi dell’esperienza della fede

Nel mondo di oggi & sempre pit difficile motivare e legittimare
la fede cristiana. Non pochi dei suoi contenuti, intesi non soltanto
come « dottrina», ma anche come atteggiamento pratico di fronte
alla vita, sollevano problemi.

La ricerca di qualita pastorale stimola a verificare il nostro modo
di «annunciare, proporre ¢ insegnare» la fede e le sue incidenze
nelle diverse aree dell’agire umano, personale, familiare, sociale.

In questi anni si ¢ riflettuto e operato sul ruolo della comunita,
sugli ambiti di azione (educazione, comunicazione, pastorale), sulle
vie concrete e sulle metodologie. Si sono proposti a piu riprese qua-
dri di riferimento e motivazioni teologiche, insieme a descrizioni
delle situazioni socioculturali. Si davano un poco per scontati i con-
tenuti fondamentali dell’esperienza cristiana, sempre piu atipica
¢ differenziata.

Alla luce degli sviluppi socioculturali attuali e in seguito all’e-
vento del Concilio Vaticano II, la comprensione e I’attuazione della
scelta cristiana si presentano notevolmente rinnovate. Ne sono pro-
va i catechismi nazionali e per le diverse eta. Ma cid che suscita
problemi, non sono I’una o ’altra pratica religiosa, I’'una o I’altra
«veritd », quanto piuttosto la stessa scelta di fede e il senso reli-
gioso dell’esistenza. Alcuni nuclei della dottrina tradizionale, an-
che senza essere negati, hanno cessato praticamente di essere cen-
trali. Altri sono ora costantemente riproposti, nello sforzo di col-
locarli nella novita di contesti, di linguaggio e di applicazioni con-
crete. Si fanno avanti tematiche umane, in cui la fede come scelta
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appare significativa non tanto per quello che dice su Dio, quanto
piuttosto per cio che dice e fa nei riguardi dell’uomo ¢ del suo de-
stino, illuminato dall’evento di Cristo.

In questione & appunto la saldatura tra la vita del soggetto, la
sua cultura e la proposta della fede.

Conviene allora rivisitare tutto alla luce della riflessione matu-
rata nella Chiesa (cf Direttorio Catechistico Generale, Evangelii
nuntiandi, Catechesi tradendae) per operare un confronto equili-
brato e formulare di conseguenza un « programma-itinerario » di
riferimento, senza per questo trascurare le accentuazioni tipiche
di ciascun contesto. Tale programma-itinerario deve essere cali-
brato non solo su chi ¢ cresciuto gia nella fede, ma anche e soprat-
tutto su coloro che sono considerati lontani o devono compiere
I primi passi.

Al riguardo, una prima attenzione richiesta si rivolge al sog-
getto che vive la fede e quindi al «tipo di uomo» da far crescere
perché essa sia vera e completa. La tendenza odierna privilegia I’e-
laborazione «soggettiva», individuale e trascura la mediazione co-
munitaria e il valore normativo del « depositum fidei». Inoltre nella
stessa elaborazione soggettiva preferisce il momento « emozionale-
esistenziale », o a volte ’aspetto operativo. Certamente va ricupe-
rata la risposta totale in cui il messaggio si rivolge all’intelligenza
come verita da conoscere e approfondire, alla volontd come bene
da accettare e amare, alla coscienza come scelta da fare, alle rela-
zioni interpersonali come mondo sociale da costruire.

Ma proprio per favorire la maturita e la completezza della fe-
de nel soggetto c’¢ bisogno di riorganizzare in forma comunicabi-
le al giovane cristiano di oggi una visione del mistero di Cristo,
alla cui luce egli capisca la propria condizione e assuma una prassi
coerente per la salvezza sua e dell’'umanita. E cid deve essere pro-
posto tenendo conto che siamo in un momento in cui si & restii
e diffidenti delle spiegazioni «totali» e «sicure».

In questo compito si individuano come aree da ripensare Peti-
ca, la cultura, la spiritualita. La prima riguarda I’incontro tra la
coscienza della persona e le esigenze che scaturiscono dal suo de-
stino. L’educazione della coscienza consiste nella capacita di di-
scernimento di quanto & «retto» perché avvii la persona al suo com-
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pimento. Tale ¢ il campo di molti conflitti attuali e percio il punto
nodale di una vera educazione. E in base alla coscienza che si de-
finisce la responsabilita dell’uomo di fronte a se stesso e al futuro.

La cultura poi riguarda lo sforzo razionale di organizzare I’e-
sistenza in conformita ai presupposti della coscienza e nei piu di-
versi aspetti della vita. E dunque il campo di prova della fede, del-
la speranza e della carita, e al contempo della loro efficacia nella
convivenza u